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Het Genootschap voor de Joodsche
Wetenschap in Nederland laat aan
de schrijvers de verantwoordelijkheid
voor de in hunne bijdragen verkondigde
wetenschappelijke stellingen.

BIBLIOGRAPHIE VAN DE GESCHRIFTEN VAN
L. WAGENAAR,

door L. Hirschel (Amsterdam).

In deze bibliographie zijn de afzonderlijk verschenen geschriften
chronologisch gerangschikt, eveneens de artikelen in de alphabetisch
geordende tijdschriften; aan het slot de opstellen in het Hebreeuwsche
deel van het tijdschrift Jeschurun. Niet opgenomen zijn approbaties,
gelegenheidsgebeden en -gedichten en de in couranten verschenen
verslagen van redevoeringen en lezingen.

A.—Afzonderlijk verschenen geschriften,

Een oud gebouw. Een woord aan het Amsterdamsche Israél
[door T. Tal en I.. Wagenaar]. Amsterdam, van Es & Jo-
achimsthal, 1881. 8° (II), 15 blz. [1]

De Talmud en de oudste geschiedenis van het Christendom.
Amsterdam, van Es & Joachimsthal, 1884. 8° (II), 210,
(2) blz.

Overgedrukt uit den Isr. Letterbode, Jaarg. IX [—X,
vermeerderd met eene inhoudsopgave] [2]

mon ey Joodsche Godsdienstleer voor de Jeugd.
Te—3e cursus. Amsterdam, van Creveld & Co, 18go. 8°.
30, 50, 140 blz.
Ie cursus, 2e verk. dr. 18g7; 3¢ verb. dr. 19I1.



2e cursus, 2e verb. dr. 1902.
3e cursus, 2ze dr. 1924. [3]

powNn oy, De cerste Profeten met eene Nederlandsche
vertaling. Amsterdam, J. L. Joachimsthal, 1891[—1894].
8°. (I1), 37, (1); 36; (I), 87; 1, (92) bladen.
[De Nederlandsche vertaling is ook afzonderlijk met
doorloopende pagineering (289 blz.) uitgegeven]. [4]

Woorden van rouw en hulde ter eere van wijlen den . . . . heer
T. Tal, uitgesproken bij diens teraardebestelling en bij den
rouwdienst in de Synagoge te Arnhem. Rotterdam, Gebrs.
Haagens, 1898. 8°. 26, (2) blz. — Met portret. [5]

Prmaxbbn ApRDR oY nawn Mnaw v Anw mban 1. Orde der
g b.den voor den Sabbath-morgendicnst met Nederland-
sche vertaling. Amsterdam, van Creveld & Co., 1899. 8°.
(IT) 102 blz.

[Ook opgenomen bij den Pentateuch met Nederlandsche
vertaling door A. S. Onderwijzer. Amsterdam, van

Creveld & Co., 1g03]. [6]

Rede gehouden . . .. aan het graf van wijlen den heer Philip
van Perlstein. Doetinchem, W. H. Zurich, [1g00]. 8°.
¥r Bi& (7]

e mpnwn oy nban, wey pun . Gebedenboek met Neder-
landsche vertaling en verklaring. Amsterdam, van Creveld
& Co., 1go1. VIII, 6g6, VI. blz. (8]

MO mPRPA DY MbEN way [T TR W phn MM man nmay.
Abodath Habbajith, Afdecling ,Huisclijke Eeredienst”, be-
hoorende bij het Gebedenbock met vertaling en Neder-
landsche verklaring. Amsterdam, van Creveld & Co., 190T.
8°. 146, V blz. (9]

npnYn ay mbon, 2% mn 1. Gebedenboek met Nederlandsche
vertaling. Amsterdam, van Creveld & Co., 1g01. 87 VII,
136, V blz. [10]

._.-.3._.

Godsdienst, ritus en ceremonién der Joden.... voorafge-
gaan door een beknopt overzicht der geschiedenis door
E. Brands. te—3e druk. Amsterdam, Uitgeversmaatschap-
pij ,,Vivat”, [1904]. 8°. 20 blz.

Overdruk uit Vivat’s Geillustreerde Encyclopedie. [11]

Lemaiin Tsion. Open schrijven aan mijnen geachten vriend
en oud-leerling, den Eerw. Heer S. Ph. de Vries, Rabbijn
der Nederl. Israélit. Gemeente te Haarlem. Den Haag,
Levisson, 1905. 8°. 14,2 blz. [z2]

Het Jodendom. Baarn, Hollandia-drukkerij, 1go7. 8°. 51 blz.
Kerk en Secte I, 6. [13]

De Talmud. Baarn, Hollandia-drukkerij, rgo8. 8° 48 blz.
Kerk en Secte TII, 8. [14]

De Joodsche ceremonién. Baarn, Hollandia-drukkerij, 1910,
8°. 56 blz. ,
Kerk en Secte IV, 7. [15]

De Nijmeegsche Dierenbescherming voor de vierschaar der
waarheid. Een ernstig woord omtrent den jongsten arbeid
van den heer Quadekker, Dirccteur van het Stedelijk Abat-
toir te Nijmegen. Arnhem, S. Hijman Jz., 1910. 8°. 63, (1) blz.
[Aan deze brochure gingen in 1909 vooraf:

1. Open brief aan de leden van de Nijmeegsche Ver-
eeniging tot bescherming van dieren, uitgegeven door
de firma D. J. Hinrichs en Zonen te Nijmegen, be-
vattende een schrijven van Wagenaar aan deze firma.

2. Antwoord van de Afdeeling Nijmegen en omstreken
der Nederlandsche Vereeniging tot bescherming van
dieren op den open brief van de firma D. J. Hinrichs
en Zonen te Nijmegen in zake het ritucele slachten,
bevattende den open brief en cen antwoord van
E. Quadekker]. [16]

Het Nederlandsch Israél. Seminarium. Rede. Amsterdam,
Joachimsthal’s Stoomdrukkerij, 1918. 8. 24, I1I blz. [17]



._4__.

Algemeene talmudische principién, [Amsterdam, Menno Hertz-
berger, 1925]. 8°. 33 blz,

Overdruk uit, Bijdragen en Mededeelingen van het Genoot-

schap voor de Joodsche Wetenschap in Nederland II.”

[18]

B. — Bijdragen in tijdschriften.

I. — Achawah. Maandblad van den Bond van Israélietische
Godsdienstonderwijzers in Nederland. Amsterdam.

De paedagogiek in de Seder-avond-ceremonién. Rede, — 111,
24 (1896). [1]
Ibn Ezra op Joél TV. 18. — III, 27 (1896). [2]
De eerste wordingsgeschiedenis van het own yp wamon ma
te Amsterdam en het Nederlandsch Israélietisch Semina-

rium. — VII, 79—81 (1901). (3]
De vertaling van myw sban. — VIII, g1 (1902). (4]
Nog een enkel woordje in de kwestie omtrent maw ‘dan bann.

— VIII, 93 (1902). (5]
Eene opmerking omtrent poxn ux. — X, 117 (1904). [6]

Tekstverbeteringen in Ibn Ezra's commentaar op Koheleth.
— XI, 120—123 (1904). [7]

De Thora afdeeling van nyp n wow. — XX, 231 (1913). [8]

De beteekenis van wen wmm v, — XX, 233 (1914). [0]
De voormalige nbm-lezing der dorpelingen. — XX, 234.
(1914) [10]
Uit de Synagogale byvin naw-poézie. — XX, 235 (1914). [11]
De mun» bw mm in de Rabbijnsche literatuur. — XX, 236
(1914). [12]

De beteckenis van pmw by pws. — XX, 23839 (1914). [13]
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De Ta]mudplﬂ;itsen omtrent wnd 3puw ew. — XXI240—
41 (1914—15). [14]

Nadere beschouwingen over de voormalige nba-lezing der
dorpelingen. Eene opmerkelijke Mischna-plaats. — XXI,

242 (1915). [15]
De beteckenis van de waown-bede en hare plaats in de
yow nemp noma. — XXI, 243—44 (1915). [16]
De beteekenis van het woord yin in haren oorsprong en ont-
wikkeling. — XXI, 245, 246, XXII, 248 (1915). [17]
Het uitspreken van m>7a nX» naar zijne oorspronkelijke be-
teekenis. — XXII, 251 (1915). [18]
De beteekenis van mawn nwna. — XXII, 255 (1916). 19]
Stonden de Synagogen in den oud-Rabbijnschen tijd buiten
op het veld? — XXII, 258 (1916). [20]
De beteekenis der Mischna-plaats mbba ovizn nws pom.
— XXIII, 269 (1917). [21]
De beteckenis van pan anx dppoww. — XXIV, 274 (1917).
[22]

Nieuwe bijdrage tot de juiste opvatting van het woord puan.
— XXV, 284 (1918). (23]
Een nog niet opgehelderde Ramban-plaats. — XXV, 285
(1918). [24]
Repliek omtrent de opvatting der Mischna Megilla II, 1.
— XXV, 287 (1910). [25]
Oude ceremoniecle verschilpunten tusschen Palestina en
Babylonié. — XXV, 289 (19109). [26]
Het mwy b bij gemeenschappelijke ceremonieele plechtig-
heden. — XXVI, 291 (1919). [27]
De plicht van te bidden naar de zijde van het Heilige Land.
— XXVI, 292 (1919—20). (28]
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II. —De ,,Alliance”. Orgaan van de Nederlandsche Afdeeling
der ,Alliance Israélite Universelle”. ’s Gravenhage,

Antwoord [op den open brief van Mr. D. E. Lioni inzake Wage-
naar’s artikel: Nieuwe slachtoffers van de waarheidslicfde

des heeren Bigart?, zie verder onder no. #1]. — VI, 11
(rgr1). [29]
IIT. — Bijdragen en Mededeelingen van het Genootschap

voor de Joodsche Wetenschap in Nederland. Amsterdam.

Iets omtrent naam, ligging en ingang der Joodsche bede-
huizen naar oude traditién. — 1 (1922), blz. 20—44. [30]

Levensbericht van Dr. M. Wolff, — 11 (1925), blz. 26—28. [31]

Yalestinensische toestanden en gebruiken in den Babyloni-
schen Talmud. [Beknopt verslag cener lezing]. — 11 (1927),

blz. 84—87. [32]
Algemeene talmudische principién, — I1 (1925), blz.8¢g—
119. [33]
IV. — Choreb. Bibliotheek voor Israél. Huisgezinnen door

eenige Joodsche letterkundigen, onder hoofdredactic van
T. Tal, Opperrabbijn. Rotterdam 188.

Juda Halevi. — blz. 27—33, 06—71, 97—100, 129—134,

173—176, 185—190. [34]
Het lichtend Israél. Een historisch Midrasjbeeld bij de Afdee-

ling N3. — blz. 34—38. [35]
Mozes Mendelssohn. — blz. 41— 48, 105—108, I150—152,

155—158. [36]
Jigdal. — blz. 75—79, 161—166. [37]
Het boek Ijob. —— blz. 193—198 [onvoltooid gebleven door

het ophouden van het tijdschrift]. [38]
V. — De Joodsche Courant. 's-Gravenhage.

Bewegelijkheid bij het gebed. —1, 2 (10 September 1902). [39]

E=n Sjabbos-Sioewoh studie. — I, 5 (1 October 1902). [40]

Nalezing in de jongste Feest-liturgic, — I, 12 (28 November

1902). [41]
Dr. J. H. Diinner. 12 Tebeth 5593-—5663. — 1, 18 (9 Januari
1903). [42]
VI. — Halekach. Maandblad voor Leer en Leven des Joden-

doms. Rotterdam.

Eene belangwekkende plaats in Maimonides’ Godsdienst-
Codex. Halachische Studie ter gelegenheid van jp o™a.
— I (r9g10—11), blz. 3—5. [43]

VII — Israélictische Letterbode. Driemaandelijksch tijd-
schrift, gewijd aan Joodsche wetenschap, geschiedenis en
letteren, onder redactie van M. Roest Mz, Amsterdam.

Iets over het Metrum in de Hebreeuwsche poézie. — 11 (1876—
27), blz. 183—205, 111 (1877—%8) blz. 2240, 109-—142. [44]
Corrupte plaatsen in Ibn-Ezra’s Commentaar op het bock
Joél. — IIT (1877—78), blz. 46——49. [45]

Brief [bevattende emendaties in de dertien gedichten uit
ibn-Nagdela’s Divan door den heer Neubauer medege-

deeld]. — III (1877—78), blz. g7. [46]
Eenige artikelen uit Graetz' Monatsschrift, Jrg. 1878, ge-
toetst aan de eischen der objectiviteit. — V (1879—80)
blz. —17, 58-—71. [47]

Juda ha-Levi’'s Tsionide. — V (1879-—-80), blz. 18— 29. [48]
Een gedichtje van ibn-Ezra grémendeerd. — V (1879-—80)

blz 30--3I. [49]
Juda Makkabi und die Hohenpriesterwiirde, — VIII (1882—
83), blz. 133—144. [50]

De Talmud en de oudste geschiedenis van het Christendom,
—IX (1883—384), blz. 65—=202, X (1884—85), blz. 1—72. [51]
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VIIL. — Lezingen gehouden in de Vereeniging voor Joodsche
Letterkunde en Geschiedenis te ’s-Gravenhage. ’s-Graven-
hage.

Het boek Ijob. — I (1888), blz. 134—167. [52]
Israéls poézie. — II (188¢), blz. 1—28. [53]

IX. — Lezingen gehouden in de Vereeniging Mekor Chajim te
Amsterdam. Amsterdam.

Het Jodendom en zijne belijders naar Juda Halevie's

oKuzari”. — T (1888), blz. 1—42. [54]

Tets wit en naar aanleiding van onze Schowoeth-Poézie.
— II (1891), blz. 132—164. [55]

Het Jodendom een gelukkig verbond tusschen oordeel en
geloof. — III (x8g2), blz. 132—165. [56]

Het Gebedenboek als leerschool wvan Israéls gedachtea-
wereld. — V (1898), blz go0—y1. [571]

Gedachtenisrede over wijlen den Opperrabbijn T. Tal.
— VI (1900), blz. 63—g8. [58]

X.—Maandblad der Centrale Organisatie voor de religieuse en
moreele verheffing der Joden in Nederland.

Harten omhoog! (I—IX). — II, 3—11 (1912—-13). [59]
Ziet ge Godsland? Roept op tot den arbeid. —1IV, g (1917). [60]

XI. -— Periodiek Orgaan tot godsdienstige en cultureele ver-
heffing van het Joodsche huisgezin. Antwerpen.

Waardige Feestviering. — I, 1 (1925). [61]

XII. — Scheurkalender voor Isragl. Huisgezinnen. Rotterdam.

Bijschriften voor de jaren 5660—67. (1899—1906). [62]

g
XIII. — De Vrijjdagavond, Joodsch Weekblad. Amsterdam.
Een valsche Mordechai. — I (1924), blz. 86—104. [63]
De Pesach-Hagada als historisch document. — T (1924), blz.
35a—36a. [04]
De Pesach-Hagada als paedagogisch document. —1I (1924),
blz. 55a¢—56a. [65]
Eene ernstige vertaalfout. — I (1924), blz. 1316—132¢. [66]
De juiste opvatting van Deuteronium 21, 22. — I (1924),
blz. 2r0b—211b. [67]
De Verlosser. — I (1924), blz. 2585—2590. [68]
Subjectieve Bijbelverklaring. — I (1924), blz. 370c—371¢.[69]
XIV. — Weekblad voor Israélietische Huisgezinnen. Rotter-
dam.

Nog een enke! woord over de stichting van het Amster-
damsche Beth-Hamidrasch in  1740. — XXXIV, 10
(6 Maart 1903). [70]

Nieuwe slachtoffers van de waarheidslielde des Heeren
Bigart? (Ingezonden stuk). — X1LII, 30 (28 Juli 1911). [71]

XV. — Nieuw Israélietisch Weekblad. Amsterdam.

Het Nederlandsch Israélictisch Seminarium. — Jubileum-
nummer, 4 Augustus 1925, blz. 3. [72]

XVIL — maren aaph amnd pn pwes. Berlin.

Cxxpraprw) nwn ers. — I 5, blz. 97—100 (1920). [731

wen wonm sw Nwpnd oyon. — II 1, blz, Yo—13 (1921).  [74]

mba orn ey o, — 11 2, blz. 45—47 (1921). [75)

Tabhn mon wna baab bywr paw pa ounan ww. — IV 1, blz. 8—
10 (1923). [76]

(PIonn W 127 —8) Mvmeon mow. — V' 5, blz. 119—122 (1924).[77]
93 br pmax. — V6, blz. 139—140 (1924). [78]



GEDANKENENTWICKLUNG DER EINLEITUNG DES
ZWEITEN BUCHES VON SAADJA'S EMUNOTH
WEDEOTH: DIE EINHEIT GOTTES,

von Dr. J. H. Diinner s.A.

[Door publicatiec van dit stuk, dat ongev. 1904 door
wijlen Dr. J. H. Diinner voor mijn vader z.g. is geschre-
ven en naar diens afschrift (zonder verandering in de
spelling) hier wordt gedrukt, geloof ik den tegenwoor-
digen Rector van het Ned. Israél. Seminarium, die aldaar
ook de werken der Joodsche godsdienstphilosophen be-
handelt, een bijzondere hulde bij zijn jubileum te brengen.

Dr. Dimner heeft tweemaal over Saadja’s werk arti-
kelen gepubliceerd. Ten eerste: ,De inleiding van Saddja’s
wijsgeerig en godgeleerd werk’ in [Joodsch-letterkundige
bijdragen, Amsterdam 1868 (II Jg. n° 1 p. 56 enn® 2
p. 9—1I1; het tijdschrift hield toen op) en ,, Eenige blikken
in Fiirsts vertaling van Saiddja’s IEmunoth Wedeoth door
R in Israélietische Letterbode 1877—1878, (IIL p.
88—qgb en 142—151), waarin Fiirst’s vertaling als geheel
onvoldoende wordt gekarakteriscerd. Later is dit opstel
anoniem, met weglating van één opmerking, die door
Prof. S. Landauer (aldaar p. 151—152) op grond van den
toen nog niet door hem gepubliceerden Arabischen text
was verbeterd, in Der Israelit (Frankfurt a. M. 48, 1907

— II —

n® 52 en 49, 1908 n°. 2) in verkorte Duitsche vertaling
van Dr. L. Diinner-Rogasen herdrukt.

Ook na de analyse van J. Guttmann Die Religions-
philosophie des Saadia dargestellt und evldutert. Gottingen
1882 p. 85 v.v. en van H. Malter Saadia Gaon his life
and works. Philadelphia 1921 p. 204 v.v. (p. 200 noot 478
nog meerdere litteratuur, waarbij komt David Neumark
Saadya's Philosophy. Sources. Characteristics. Principles
(tegen Malter). Hebrew Union College Annual I. Cincin-
nati 1924 p. 503—573, speciaal p. 560) is er voor Dr.
Diinner’s uitecnzetting van dit zeker wel moeielijkste ge-
deelte uit Saadja’s werk plaats.

Litterair-historisch vinde ook het volgende hier nog
vermelding. In de x -+ y onderteckende artikelenserie in
het Nieuw Israélietisch Weekblad 1865—1866, cen critiek
op R. Dozy's De Israélieten te Mekka van Davids tijd #ol
de vijfde ceuw onzer tijdrekening, was aileen het eerste
artikel van M. Roest Mzn., al de vervolgen van Dr.
Diinner. In één dezer gafl hij de geniale opvatting van
het veel geciteerde vers Ezechiél XX, 25 als oratio in-
directa. Een reizend Joodsch geleerde had van Dr. Diin-
ner deze verklaring gehoord en ze Graetz mondeling
medegedeeld, die haar in zijn Geschichte der Juden, Deel
X (ed. pr. 1868 p. 191, ed. 3, 1897 p. 174 noot) ter be-
strijding van Spinoza overnam, zonder den auteur dezer
verklaring te noemen. Daarop gewezen, verzocht Graetz
Dr. Diinner hierover een artikel in de Monatsschrift, waar-
uit ook Dr. Diinner’s prioriteit der opvatting zou blijken.
Dit verscheen (aldaar XVIII, 1869 p. 459—405) onder
den titel: ,Drei Verse in Ezechiel”. Dr. D. schrijft daarin:

So viel wiv wissen, war esin Deutschland Graelz, der zuerst
(Geschichte l.c.) auf die eigentliche Bedeutung dieser Stelle
obschon nur beilatifig und zu allgemein, aufimerksam ge-
macht hat. Dieselbe Entdeckung wurde von Verfasser dieses
frither gemacht.”

Hoe aangenaam verrast was Dr. Diinner, toen ik hem



jaren en jaren later, in November 1910, naar aanleiding
van S. Eppenstein’s artikel over Saadja in de Monats-
schrift LIV, 1910 p. 593 mededeelde, dat uit een Arabisch
Genizah-Fragment uit een van Saadja’s werken, door H.
Hirschfeld in de Jewish Quarterly Review XVII, 1905
p. 712—725 gepubliceerd, bleek, dat Saadja evencens
deze opvatting had gegeven. Merkwaardig mag het wel
heeten, dat deze eenvoudige verklaring, die heel wat
polemiek had voorkomen, na Saadja niemand meer had
gegeven, totdat Dr. Dimner haar in 1866 weer gaf.

S. SEELIGMANN.]

Aufgabe. Biblische und philosophische Beweise fiir die ab-
solute Einheit Gottes. Widerlegung des Dualismus, der christ-
lichen Trinitit, des bibelgliubigen Anthropomorphismus.
Entkriftigung einiger populaeren Einwiirfe gegen die
absolute Einheit.

Gedankenentwicklung. Das Resultat des ersten Buches, die
gelieferten Beweise fir die Schopfung, setzt nothwendig
einen Schopfer voraus. Die zunidchst zu lésende Aufgabe
ist also diesen Schopfer zunidchst zu definiren. Ist aber dies
nicht ein vergebliches Unternehmen? Gewiss, antworten Viele,
und zwar aus verschiedenen Griinden.

(1) Die Einen, weil der Schépfer umsonst im Bereiche der
Wahrnehmung gesucht wird. Was aber ausserhalb dieser
Grenzen liegt, kann kein Gegenstand wissenschaftlicher Un-
tersuchung sein. (2) Die Andern, weil der Schépfer zum
Schlusse ein subtiler Begriff ohne jede concrete Gestalt wird,
solche Begriffe aber jeder Wirklichkeit entbehren. (3) Wie-
derum andere, weil nichts uns die Gewissheit giebt, dass das
abstracte Wesen, das wir beim Heraustreten aus dem Uni-
versum finden und als Schépfer bezeichnen, nicht bei wei-
terem Vordringen unserer Spekulation sich als das Produkt
eines hoheren Wesens ergeben wird.

Ausser diesen negativen, giebt es positive Einwiirfe gegen

das Streben den ausserweltlichen Schépfer ndher zu defliniren.

(4) Der Schépfer miisse nicht ausserhalb des Universums
gesucht werden, da er eben wie seine Geschépfe concret ist
und darum auch in einer concreten Sphéire sich befinden
miisse. Und diesem Einwurf begegnet man nicht allein bei
denjenigen die von Gott eine persénliche Vorstellung haben.
(5) Auch diejenigen die diese rohe Vorstellung in ihrer nackten
Gestalt zwar verwerfen, aber umhiillt mit Wirme vertheidi-
gen, erheben diesen Einwurf. Mit all diesen Gruppen will
Saddja ehe er zu seiner cigentlichen Aufgabe {ibergeht sich
auseinander setzen.

Diese Auseinandersetzung bildet die Einleitung, eigentlich
den Uebergang vom ersten zum zweiten Buche. Das Denken
habe seine wesentliche Merkmale. Von dem am meisten Con-
creten in der Wahrnehmung ausgehend schreitet es mit fort-
wihrend gesteigerter Abstraction fort, bis es endlich an eine
Abstraction gelangt, die dessen aiisserste Grenze bildet. Der
Begriff Schopfer aber ist die letzte Abstraction, folglich auch
die atisserste Grenze des Denkens.

Mithin sind simmtliche Einwiirfe hinfillig. Die Forderung
der ersten und die Behauptung der vierten und fiinften Gruppe
ist gerade im flagranten Streite mit dem was sich soeben als
unumstéssliche Wahrheit ergeben hat.

Indem sie an der aiissersten Grenze des Denkens etwas
Concretes verlangen oder setzen, verwechslen sie den Anfang
mit dem Ende des Denkens. Dieser Widerspruch hebt sich
selbst auf, Aber auch die zweite und dritte Gruppe lisst die
einfachsten Denkgesetze unberiicksichtigt.

Wenn die zweite auf den Schopfer Verzicht leistet, weil sein
abstracter Begriff jeder Wirklichkeit entbehre, so vergisst sie,
dass all unser Denken, mit Ausnahme der ersten Anfinge aus
Abstraction besteht. Aber auch der dritten ist die einfache
Wahrheit, dass unser Denken endlich an eine aiisserste
Grenze gelange, abhanden gekommen, denn sonst wiirden sie
sich nicht straiiben dies abstracte Wesen, dass wir beim
Heraustreten aus dem Universum, also bei dem Ueberschrei-



—_— I_I_ —

ten der aiissersten Grenze treffen, als den Schopfer zu setzen.

Dies der wesentliche Inhalt der Einleitung, doch ist die-
selbe ziemlich weitldufig und diber dies in eigenthiimlicher
Weise auseinander gelegt. Der Lehrsatz der Beweisfithrung
wird ja allererst in dic Behauptungen zerlegt, aus denen er
sich aufgebaut hat, dann Behauptung fiir Behauptung be-
wiesen. Iis seien deren, sagt er, sechs: namlich (1) das Denken
fange mit dem am meisten Concreten an und endige mit der
subtilsten Abstraction, (2) das Denken habe cine Grenze,
(3) ehe es aber diese Grenze erreicht hat, erlange es im be-
stindigen Fortschreiten wesentliche der Wirklichkeit ent-
sprechende Resultate, (4) je weiter eben die Forschung fort-
schreitet, desto weniger greifbar und tastbar wird der Gehalt
der Resultate, (5) desshalb siindigt derjenige gegen die Denlk-
gesetze der die Forderung stellt, dass das letzte Resultat
concreten Inhalt habe, (6) ein solches Verlangen leiste avfs
Denken Verzicht.

Der Beweis fiir die erste Behauptung liege in dem ersten
Eindruck der Wahrnehmung mit dem aus dicsem sich ent-
wickelnden Gedankenprocesse. Der erste Eindruck den die
wahrnchmbaren Dinge auf unsere Sinne machen, ist beim
Menschen und Thier derselbe. Dieser gemeinschaftliche Boden
ist aber aus der Natur der Sache das am meisten Concrete.
Das Produkt dieses dem Menschen und Thiere gemeinschaft-
lichen Wahrnehmens ist das Innewerden von dem Vorhan-
densein eines Gegenstandes ausser uns, bei welchem das Thier
stehen bleibt, mit welchen aber kein Mensch sich begniigt,
sondern dessen Beschaffenheit er niher untersucht, oder
richtiger wobei unsere Betrachtung sich ihm aufdringt. Die
verschiedenartige, {iberraschende Beschaffenheit ecines und
desselben  Gegenstandes ist das Erste das ihm dann trifft.
Darnach tritt vor seinen Geist Messungsquantitit (Lange,
Breite, Héhe), dann die Oertlichkeit, dann die Zeitlichkeit
und so schreitet er immer weiter abstrahirend fort und fort
bis er zuletzt an die aiisserste Grenze gelangt.

Da nun das Merkmal dieses Processes das fortwihrende
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Fortschreiten von dem mehr oder wenig Concreten zum mehr
Abstracten ist, so ergiebt sich von selbst der Schluss, dass
ebenso wie der Ausgangspunkt der aller Concreteste der End-
punkt der aller Abstracteste sei. — Die Begrenztheit des
menschlichen Denkens folge schon aus der Begrenztheit des
Menschen selbst, beziehungsweise dessen Krifte, deren Eine
das Denkvermogen ist. Ausserdem miisse ja das Wissensgebiet
endlich sein. Denn, wire es unendlich so kénnte es unmdoglich
ein Object des menschlichen Denkens sein, da dies selbst
endlich ist und Unendliches nicht vom Endlichen umfasst
werden kénne. Dann aber auch diirfe man nicht vergessen,
dass der Entstehungsboden des Wissens die Wahrnehmung
sei. Diese ist aber begrenzt, wie konnten also die Friichte
eines endlichen Bodens unendlich sein? — Die Resultate des
fortschreitenden Denkens haben wesentlichen der Wirklichkeit
entsprechenden Inhalt. Denn wire dies nicht der TIall, so
hitten wir es anstatt mit Kenntniss mit Unwissentheit zu
thun. Unwissentheit aber schliesse jedes Fortschreiten aus,
da Fortschreiten einen realen Boden voraussetzt, wihrend
Unwissenhieit nichts Positives enthilt, indem sie nur Ver-
neinung ist. — Dass die Forschung beim weiteren Vordringen
im Verfolgen der Ursichlichkeit der Dinge immer weniger
greifbare und tastbare Ursachen finde gehe unwiderlegbar
hervor, wenn wir nach den ferneren Ursachen des Hagels
fragen. Die niichste ursdchliche Entstehungsform des stein-
artigen Hagels ist augenscheinlich Wasser dessen lLintste-
hungsquelle die Wolke ist. Diese setzt aber nothwendig
wiederum eine noch feinere und diinnere Ursache voraus.
Demnach sei die letzte Ursache der Forschung beim Unter-
suchen der Ursichlichkeit des Hagels weniger greifbar und
tastbar als diec ihm zuniichst vorhergchende und in dem-
selben Verhiltniss stche diese wiederum zu der ihr zundchst
vorhergehende und so weiter. Da nun dicsclbe Erscheinung
bei dem reinen Denken bei der Begriffsbildung sowohl, als bei
der practischen und theoretischen Untersuchung der Ursédch-
lichkeit wahrgenommen wird, so folge hicrans mit Nothwen-
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digkeit, dass sie cin wesentliches Merkmal des Denkens sei. —

Daher sei auch die Forderung, dass die Resultate in der
aiissersten Grenze des Denkens nicht weniger concrete, greif-
bare und tastbare als dessen Avsgangspunkte seicn cin Ver-
gehen gegen die Denkgesetze. Es leiste diese Forderung aber
auch hiermit Verzicht aufs Denken tiberhaupt, ebenso wie
wenn man verlangen wollte, dass die letzter Ursache des Hagels
Hagel sei. Dieselbe Ungereimtheit enthélt aber auch die For-
derung, die als die letzte Ursache des Hagels nicht ausdriick-
lich Hagel, sondern etwas Greif- und Tastbares verlangt, da
sie dann zwar wortlich etwas anderes, dem Sinne nach aber
dasselbe verlangt. -

Die Auseinandersetzung und Begriindung dieser sechs Be-
hauptungen haben ihre schwache Seiten. So sind die erste und
vierte Behauptung genau genommen nur eine, zi2 der man
nur auf zwei verschiedenen Wegen, dem des rein theoretischen
und dem des praktischen Denkens, gelangt. Dazu kommt,
dass der letztere Weg, was Anwendung und Beweiskraft
betrifft bedeutend hinter dem ersteren zuriick steht. Sein
einziger Vortheil besteht allein in der Anschaulichkeit, die
das philosophisch nicht gelibte Denken der Laien eher als
die Entwickelung des Processes der Begriffsbildung iiber-
zeugt, dieser Vorteil ist in Riicksicht auf die niedrige Stufe,
auf der sich die zwei letzten, obengenannten Gruppen, mit
denen er sich auseinander setzen will, stehen, allerdings nicht
gering anzuschlagen. Immerhin ist es nur ein anderer Beweis-
grund derselben Behauptung, nimmer jedoch eine zweite
Behauptung.

Ebenso sind die fiinfte und sechste Behauptung nur zwei
Seiten ein und derselben Behauptung. Die Forschung die sich
mit einem Denkgesetze in Widerspruch setzt begeht einen
Missgriff und leistet beim Verharren auf diesen Missgriff aufs
Denken Verzicht. Es bleiben also von den sechs Behaup-
tungen nur vier iibrig. — Nicht aber nur in dieser aiisserlichen
Unregelmissigkeit allein leidet die Auseinandersetzung.
Auch innerlich ldsst sie viel zu wiinschen iibrig. Die Beweise
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fiir die zweite und dritte Behauptung, so philosophisch streng
sie auch klingen, erreichen das beabsichtigte Ziel nicht. Aus
den drei Argumenten fiir die Begrenztheit des menschlichen
Denkens folgt unstreitig die Nothwendigkeit, dass mit dem
Heraustreten aus dem Universum unser Wissensgebiet auf
hort. Schliesst aber dies aus dass, ausserhalb dieses Bereiches,
das wir Universum nennen, auch cine Menge Wesen bestehen,
deren gegenseitiges Verhiltniss, ein ganz anderes ist, als das
streitige in dem sogenannten Universum, die unsere Wissens-
objecte sind? Ebensowenig entscheidend ist die Beweisfiih-
rung, dass die Resultate des fortschreitenden Denkens
wesentlichen der Wirklichkeit entsprechenden Inhalt haben.
Gewiss, Unwissenheit schliesst Fortschritt aus, weil bei einer
Verneinung Entwicklung undenkbar ist. Wer aber biirgt uns,
dass unser Fortschreiten im Denken wirklich fortschreiten,
und nicht Schein und Selbsttatischung ist? Entbehren denn
Trugschliisse des fortschreitenden Momentes und haben sie
nicht fiir den Befangenen den Werth von mathematischer
Beweiskraft?

Trotz dieser Schwiichen aber wiire der Schluss, dass Saéddja
sich seine Aufgabe leicht gemacht hitte und die Méngel
seiner Beweise ihm entgangen wiren, vorcilig und falsch.
Denn man darf nicht vergessen, wen er im Eingange seiner
ernsten Untersuchung der Einheit Gottes im Auge hat. Es
sind die fiinf Gruppen, deren wir eben erwidhnt haben, die
Saidja aber erst nun uns vorfiihrt. Bei Keiner dersclben aber
kann von philosophischen Einwidnden im eigentlichen Sinne
des Wortes die Rede sein.

Um von den zwei Gruppen, deren eine den sehr getriibten
Gottesbegriff unumwunden, die andere verbliimt ausspricht
zu schweigen, so sind die anderen drei von philosophischer
Bildung mehr angehaucht, als durchdrungen. Ihren ober-
flichlichen und losen Einwiirfen gegeniiber sind die Folge-
rungen, die er aus den sechs bewiesenen Behauptungen zieht,
entscheidende. Derjenigen Gruppe, die den reinen Gottes-
begriff verwerfen, weil dieser ausserhalb des Bereiches der
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Wahrnehmung fillt, hilt er kurz entgegen, dass sie mit der
Behauptung, dass nur das sinnlich wahrnehmbare wirklichen
Inhalt habe, aufs Denken {iberhaupt Verzicht leisten. Ein
niheres Eingehen auf die Gottlosigkeit dieses Standpunktes
hilt er um so {iberfliissiger, als er schon frither im vorigen
Buche, bei seiner Bestreitung der Ewigkeit des Stoffes der
Sophistik und der Theorie von dem bestédndigen Flusse der
Dinge, die Unhaltbarkeit dieses Standpunktes zur Geniige
vorgeworfen habe. Linger hingegen verweilt er bzi den vier
anderen Gruppsan. Der soeben erwihnten Gruppe steht die
am nichsten, welche dem weiteren Gottesbegriff, wegen seiner
aiissersten Subtilitidt jede Realitit abspricht, Nur Gedanken-
losigkeit und Unklarheit koénne einen solchen Einwurf er-
heben. Ist ja mit dem Begriffe Gott nothwendig das Erhaben-
sein iiber alles Greif- und Tastbare verbunden. Der Gottes-
begriff entspreche daher allein dann der Wirklichkeit wenn er
von allem Greif- und Tastbaren frei ist. Wenn man nur ver-
langt, dass Gott einen greifbaren und tastbaren Inhalt habe,
so stelle man eine Forderung deren Gegensatz man soeben als
eine wissenschaftliche Nothwendigkeit gesetzt habe. Ist dies
nicht ein gedankenloser Widerspruch? Ausserdem, ist denn
der Urstoff, aus dem die Vertreter der Ewigkeit des Stoffes
die Welt ableiten, oder das Nichts aus dem der Schopfungs-
begriff des Heidentums die Welt entstehen ldsst weniger
greif- und tastbar? Wie soll nun die Ursache dieser Schépfung
aus Nichts, also das héhere Princip greif- und tastbar sein?
Der Einwurf dieser Gruppe enthilt also nicht nur einen
inneren logischen Widerspruch, sondern ist auch die Aus-
geburt der Unklarheit.

Ein nicht geringerer Widerspruch aber liegt in der Behaup-
tung der Gruppe, die Gott sich als ein korperliches Wesen
darstellt. Wie kommen wir zu dem Begriffe Schépfer? Doch
nur durch die Untersuchung der Merkmale des Korperlichen,
die einen Schopfer nothwendig voraussetzen. Die Koérperlich-
keit also ist es die mit Nothwendigkeit auf eine Ursache als
ihren Schépfer weisst. Wenn nun Gott korperlich wire, so
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wiirde er wiederum ein héheres Princip als seinen Schopfer
voraussetzen. Leidet nun diese Gruppe ebznso wie die vorige
an einem inneren Widerspruche, die folgende Gruppe die
desshalb das Wesen, dem wir beim Heraustreten aus dem
Universum begegnen, als Gott zu setzen sich straubt weil es
nicht ausgemacht ist ob dieses unser letztes Wissensobject
sei, stehe der dritten an Unklarheit am néchsten. Denn da
die Quelle unseres Wissens nur die Kérperlichkeit der Dinge
ist, so falle die Grenze dieser Dinge mit der Grenze unserer
Kenntniss zusammen. Diese aiisserste Grenze aber ist beim
Heraustreben aus dem Universum erreicht. —

Nicht weniger unklar als diese Gruppe ist endlich diejenige
Gruppe, die Gott zwar Korperlichkeit absprechen, ihm aber
korperliche Eigenschaften zuschreiben, da sie in anderen
Worten bejaht, was sie soeben entschieden verneint hat. —

Saiddja sclbst ist sich der Weitlaiifigkeit dieser seiner Ausei-
nandersetzung sehr bewusst, er hilt sie aber bci der Unter-
suchung eines so wichtigen Gegenstandes fiir unerlasslich.
Ist doch, wie er sich oratorisch ausdriickt, das Suchen von
kostbaren Schitzen mit vielen Mithen und Umstédndlich-
keiten verbunden, wihrend werthlose Dinge mit Leichtigkeit
gefunden werden. Dann aber haben Oberflichlichkeit, Be-
schranktheit, Verneinungssucht, Leichtsinn und Freigeisterei
eine Menge verkehrter Ansichten iiber diesen Gegenstand
erzeugt, die man nicht unberiicksichtigt lassen darf und deren
Grundlosigkeit nur auf diese Weise blossgestellt werden kann.



DE ZOOGENAAMDE PORTUGEESCHE GEMEENTE TE
NIJKERK,

door Dr. D. E. Cohen (Amsterdam).

Eenigen tijd geleden deelde de heer D. S. van Zuiden een
en ander mede ,,Over den oorsprong van de voormalige Por-
tugeesche Joodsche gemeente te Nijkerk” 1). Bij cen onderzoeck
naar de oude Joodsche gemeenten in ons land, dat ik voor
eenige jaren deed, werd ook mijne belangstelling voor deze
gemeente opgewekt. Ik heb toen omtrent hare geschiedenis
merkwaardige gegevens kunnen verzamelen, die mij in staat
stelleniets meer van den sluier, die Nijkerk’s verleden omhult,
op te lichten. )

Het is niet bekend, of in de Middeleeuwen, toen in ver-
schillende steden van Gelderland, zooals Nijmegen, Arnhem
en Zutphen, Joden woonden, deze ook te Nijkerk gevestigd
waren. In ieder geval is er, nadat Karel V door zijne plak-
katen de Joden uit zijne landen verdreven had ,op poene te
verbeuren bij voirz. Joeden lyf und goedt”, geen spoor meer
van hen te vinden. S

Noch in de Resolutichocken ?) van de Ambtsjonkers van
Nijkerk, noch in de oude boeken van het Weeshuis komt eenig
bericht voor omtrent de Joden véor het jaar 1700. Dit neemt
echter niet weg, dat ze er toch reeds in het begin der 17¢ ecuw
gewoond hebben. Hun aantal kan zelfsniet onbelangrijk geweest
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zijn, want in het midden dier eeuw bezaten ze reeds cen
begraafplaats op Hoogstraten. Dit is de oudste der drie
Joodsche begraafplaatsen, welke men thans te Nijkerk vindt.
Naar de heer S. Hamburger mij in der tijd mededeelde, zijn
daar grafsteenen gevonden uit de jaren 1650 en 1651. Thans
liggen deze steenen waarschijnlijk dicp onder den grond, want
de pogingen om ze terug te vinden waren vruchteloos.

Of de eerste Joodsche inwoners van Nijkerk Hoogduitsche,
Italiaansche of Portugeesche Joden geweest zijn, is niet met
zekerheid vast te stellen, waarschijnlijk is echter, dat de eerste
vestiging uit Hoogduitsche Joden bestaan heeft.

De eenige Jood, die voor 1700 met name genoemd wordt, is
Jacob de Jode. Deze was voor 1681 politic-agent of zooals het
toen heette armen-jager. Het Resolutieboek vermeldt ?) dato
8 Maart 1681 ,,Nog hebben de Jonckeren geaccordeert, dat
Renger Tyzen bij provisic sal worden aengestelt tot Armen
Jager, in plaetse van Jacob de Jode.” Hij genoot daarvoor
een tractement van honderd gulden.

Verder wordt in de Resolutieboeken onder de honderd en
vijf en twintig onderteekenaars, ingezetenen van Nijkerk, die
1 Me1 1703 van het ambtsbestuur cen groote vaart naar zee
trachtten te verkrijgen, ook Salomon Levi aangetroffen, waar-
schijnlijk dezelfde, aan wien in Januari 1708 , het Wesenhuys”
verpacht is en die nog in 1733 lombardhouder was.

Dat op deze lijst slechts één Jood voorkomt, is merkwaardig,
en doet vermoeden, dat het aantal Joden, dat omstreeks 1700
te Nijkerk woonde, niet heel groot was. Het is dan ook wel
zeker, dat vele Joodsche tabakshandelaren in het midden en
in de tweede helft der 17e eeuw uit Nijkerk zijn weggetrokken.
Enkelen emigreerden met Wouter van Twiller, directeur der
West-Indische Compagnie, en vele andere Nijkerkenaars naar
Noord-Amerika, waar ze zich op Long-Island grond kochten om
tabaksplantages aan te leggen %), De meesten echter hebben
zich in den omtrek van Nijkerk vooral in het naburige Amers-
foort gevestigd. Een van deze was Ezechiél Cohen. In een oor-
konde van 15 Maart 1727 verklaren Burgemeesters enz. der



stad Amersfoort, dat ,,Sinjr. Ezechi¢l Cohen in den jaere 16go
binnen dese stad is komen wonen” enz. Verder, dat hij ,,van den
jaere 1600 en ook al te voren eer alhier woonagtigh was binnen
dese stad en naburige steden en plaatsen de coopmanschap
van Tabak seer sterk heeft geexerceert en heden nogh is
exerceerende soo dat den requirant bij ons bekend staet voor
een van de eerste en principaalste cooplieden in tabak’ enz.

Van deze eerste Joodsche gemecnte schijnt dus niet veel
overgebleven te zijn.

* #*
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Toen op het einde der 17¢ eeuw en 't begin der 18¢ eeuw de
tabaksteelt haar hoogtepunt bercikte, veranderde dit echter.
Volgens van Bemmel 1) waren er te Amersfoort in 1636 onge-
veer viiftig planters, in 1670 honderd en twintig en in 't begin
der 18¢ eenw over de twee honderd. Geen wonder, dat zich
toen ook te Nijkerk vele nieuwe planters vestigden. Onder hen
bevonden zich verschillende Joden van Italiaansche herkomst.
Hun aantal nam voortdurend toe, zoodat het toch al niet
groote aantal Hoogduitsche Joden spoedig in de minderheid
geraakte. Deze sloten zich bij de Italianen, die den Portu-
geeschen ritus in hunne gebeden volgden, aan en hiclden met
hen tezamen hunne godsdienstige bijeenkomsten. Zoo ont-
stond deze zoogenaamde Portugeesche gemeente, die echter
noch geestelijk noch administratief met de Amsterdamsche
Sephardische gemeente in verbinding heeft gestaan. Het
tegendeel is juist het geval, bij geschillen onderwierpen ze zich
aan de beslissing van het Opperrabbinaat der Hoogduitsche
gemeente te Amsterdam 9).

In dit verband is het ook van belang te weten, dat de familie
Italiaander, die deze gemeente stichtte, tot de Hoogduitsche
Joden moet gerekend worden. Daarom en ook om de lei-
dende positie, welke zij in de Nijkerksche gemeente innam,
komt het mij gewenscht voor een en ander over haar mede te
deelen.

De Italiaander’s dreven op het einde der 17¢ eeuw en in de

eerste helft der 18de eeuw een grooten tabakshandel. Ze ver-
kochten en verscheepten tabak naar de Noordelijke landen en
steden om de Qostzee, hadden groote tabaksvelden en schuren
te Nijkerk en Amersfoort en pakhuizen te Amsterdam. Als
men de Resolutichoeken uit die dagen naslaat lijkt het wel,
of ze met de Cohen’s en de van Rees den handel in de inland-
sche tabak grootendeels in handen hadden.

Zooals hun naam aanduidt zijn ze van Italiaansche her-
komst. Hun stamvader Abraham Benjamin was afkomstig uit
Venetié. In het Poorterboek van Amsterdam staat hij op
g September 1670 als tabakspinder ingeschreven. Hij was lid
van de Portugeesche gemeente aldaar, bij welke hij bekend
stond onder den naam van Abraham Levi Victoria. Niet alleen
komen op zijn fraaie grafsteen op Ouderkerk deze beide namen
voor, maar ook 1s mij uit verschillende notarieele acten geble-
ken, dat Abraham Italiaander, Abraham Levi Victoria en
Abraham Levi van Venetién dezelfde persoon is. In een enkele
acte wordt hij zelfs een , hoogduyts Joods koopman’ genoemd.
Waarschijnlijk was hij een dier leden der vodér 1660 bestaan
hebbende Italiaansche gemeente te Amsterdam, die zich later
gedeeltelijk bij de Portugeesche gemeente hebben aangesloten.
Hij was het ook, die met Jacob Abraham Coen in 1667 de
Portugeesche Vereeniging Gonen Dal oprichtte.

Den 24sten September 1673 huwde hij met Rebecca, doch-
ter van Mozes Hammelburg. Uit dit huwelijk had hij vier
zonen en even zooveel dochters, die allen met Hoogduitsche
vrouwen en mannen getrouwd waren en op de begraafplaatsen
der Hoogduitsche Joden zijn begraven. Hieruit blijkt dus wel,
dat ze zich zelf tot die gemeente rekenden.

Een zoon en dochter daarentegen uit het tweede huwelijk
met Gracia Campos zijn evenals hun moeder, die eene Sephar-
dische was, op Ouderkerk begraven.

Abraham Italiaander zelf heeft nooit te Nijkerk gewoond,
want zoowel bij het sluiten van het eerste huwelijk als van het
tweede op den 21sten Mei 1688 woonde hij te Amsterdam,
waar hij in het jaar 1700 overleden is.



Zijne zonen zetten na zijn dood den tabakshandel voort.
Mordechai, Jacob, Benjamin en Isaak Italiaander stonden
aan het hoofd van groote handelshuizen. Omstreeks 1709
vestigden Mordechai en Jacob zich te Nijkerk. Door hun
komst met een groote schare fainilieleden en personeel werd
het aantal Joden daar sterk vermeerderd. Met hen begint een
tijdperk van bloei zoowel voor den tabakshandel als voor de
Joodsche gemeente te Nijkerk. ;

Uit dezen tijd bestaan nog enkele aanzienlijke koopmans-
huizen en cen paar groote pakhuizen ongeveer in 1725 door
van Rees en Italinander gebouwd. In cen van deze pakhuizen
was de kerk gevestigd. Deze schijnt ongeveer in 1728 als zoo-
danig door hen te zijn ingericht. In de Kwartiersrecessen vin-
den we in het plakkaat van 28 October 1728 over de tolorantie
der Joden te Nijkerk, dat het gebouw geen ,uyterlijke forme
van kerkelijk gebouw gegeven mag worden en, ,,van buyten
nict van andere gemeene Huysen sijn te onderscheiden”.

De straat, die thans Nieuwstraat heet, wasin 1739 Joden-
breestraat genaamd. Als pachters van de Waag, vinden we in
1725 de Wed. Mordechai Italiaander, in 1731 Alexander van
Rees, 1732 en 1733 Jacob van Italiaander. Toch is het niet altijd
botertje tot den boom, want nu en dan steekt de naijver den
kop op. Het blijkt uit de Resolutie van 3 October 1736 ,,des
naemiddaghs. Op requeste van sommige ingezetenen aan-
gaande de Waagmeester hebben haar Hoogwelgeboren goed-
gevonden het selve te stellen in handen van den Paghter van
de Waagh Alexander van Rees om haar op binnen vier en
twintigh uren te dienen van berigt”’. Dan dadelijk ,,4 October
des voormiddaghs. Eenige ingesetenen van het requeste om-
trent de waagmeester gehoort dacr over met den waag-
meester ind breede gesproken.” — ,,5 October. Op requeste
van cenige tocbaxplanters alhier versoekende redres over
nieuwigheden dies susteneerden door Alexander van Rees
paghter van de Waagh ingevoert te syn, soo omtrent
de kortinge aan den uytslagh van de Toeback, als ook
de persoon dic deselve weegt, alles Dbreder in voorn.
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requeste vervat, hetwelcke gesteld synde in handen van
voorn. van Rees ter fine van berigt, wahruyt Haer Hoog-
welgeboren klaer gebleken is, dat geen de minste nieuwighee-
den in deesen syn ingevoert maar dat sedert onverdenkelycke
jaeren op dezelfde voet als tegenwoordigh gepractiseerd is
geworden hebben Haer Hoogwelgeboren het versogt in dezen

]

afgeslagen.’
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Terwijl den Joden verboden was, op het platteland van
Gelderland te wonen, werden ze te Nijkerk, dat toen ook tot
het platteland gerekend werd, niet alleen geduld maar ook be-
schermd en genoten ze er persoonlijke en handelsvrijheden ).

Uit deze en de volgende Resolutie blijkt duidelijk de ge-
zindheid der Ambtjonkers ten hunnen opzichte:

»12 December 1720. Van Rees en Jacob Italiaander hebben
verzocht binnen te staan (d.w.z. in de vergadering der Ambts-
jonkers) 't geen toegestaan is.

Van Rees, doende 't woord heeft geklaagt over de schippers,
dat deselve niet wilden lossen in 't 1] den tabak en dat zulks
altoos onder protest en met mocite deden, alsmede bewees,
dat de Amsterdammer zulks werkelijk geweygerd had, ver-
zoekende redres.

Vorders dat een straat mogte gemaakt worden van den
Koetsendijk (de verbindingsweg van de haven naar de Joden-
breestraat) waartoe hij Maas van Dempseler en Aalt de met-
seler zoude geven 150 gl. zullende daartoe hooren 50 gl.
arbeidsloon en 60 last steen, 't last op 4 gl. gerekent is f 240.
zijnde samen 290 gl. en doordien 't Ampt de vragt enz. van
zant als steen aan haer had, dat sulks wel voor 300 gl. konde
gemaakt worden, 't geen hij versogt.”

Den volgenden dag stonden de Ambtsjonkers 150 gl. voor
het voorgestelde werk toe. Verder beloofden de schippers
»in 't vervolg voor klagten zorge te draagen’, hetgeen toen
beteekende, dat ze klachten zouden zien te voorkomen ©).
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Intusschen was in de tweede helft der 18¢ ceuw het bloei-
tijdperk van den tabaksbouw voorbij. De familie Ttaliaander
was in getalsterkte achteruitgegaan terwijl het aantal Joden,
dat den Hoogduitschen ritus in hunne gebeden volgde, toege-
nomen was. Het gevolg was, dat het aantal van beide partijen
zoo ongeveer gelijk geworden was.

Dit gaf aanleiding tot ontevredenheid en geschillen. De
Hoogduitsche Joden wenschten nu niet langer den Portu-
geeschen ritus, waarop ze weinig gesteld waren, te volgen.
Ze gingen hun eigen godsdienstoefeningen houden en hielden
hunne samenkonisten op een zolder, Daarom verzocht Jacob
Markus in 1761 voor de Hoogduitsche Joden een huis tot
kerk te mogen inrichten, evenals dat voor de Portugeesche
Joden geoorloofd was.

Toch duurde het nog tot 1801, voor ze hun eigen kerkge-
bouw konden inwijden. Dit werd grootendeels geschonken
door Salomon Nihom, die voorzitter der Hollandsch Joodsche
gemeente was. De strijd, die nu tusschen beide gemeenten
werd gevoerd en waarvan door van Zuiden de oorspronkelijke
briefwisseling werd medegedeeld, eindige daarmede, dat de

zoogenaamde Portugeesche gemeente ophield als zelfstandige -

geneente te bestaan. Doch eerst in 1847 is de overgang ge-
heel tot stand gekomen. Het kerkgebouw dezer gemeente is
toen gedeeltelijk tot schoolgebouw en gedeeltelijk tot ver-
gaderzaal ingericht. Het ameublement der kerk is naar Barne-
veld gebracht toen daar een synagoge gesticht is 7).

Het honderdjarig bestaan van de kerk der vereenigde ge-
meenten werd den 3isten Mei 1901 feestelijk gevierd. Er
was een plechtige kerkdienst, waarbij Opperrabbijn L. Wage-
naar in cen indrukwekkende rede deze voor Nijkerk zoo
belangrijke gebeurtenis herdacht,

o
—

Nederl. Archief voor Kerkgeschiedenis 1922,

Mededeeling van den heer G. Beernink aan mij.

G. Becrnink, Nijkerk voor twee eeuwen.

Van Bemmel, Beschrijving der stad Amersfoort.

»S00 nochtans dat hij provisie en tot naedere dispositie binnen
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de Vest van Nijkerk, sullen worden getolereert sodanige Joden
of Smoussen, die aldaer handelen en arbeiden in de Negotie van
den Toeback en 't spinnen en toebereiden van deselve” uit:
(het algemeen-Geldersch) Placaet (van 28 October 1726), die-
nende tot elucidatie en interpretatie van het Placaet van den
21. May 1726. Over het niet mogen wonen en vernachten van
Joden ten platten Lande. Zie: Groot Gelders Placaet-boek III,
441.

Van Zuiden, l.c.

Mededeeling van den heer 8. Hamburger,
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EENIGE OPMERKINGEN OMTRENT 2N 133,

door A. S. Onderwijzer (Amsterdam).

Vele wetsbepalingen, die volgens de traditie tot het Joden-
dom behooren, komen in den Bijbel weliswaar niet duidelijk
voor, maar zijn er desniettemin volgens zekere methoden in-
gelegd of kunnen er volgens deze methoden uitgehaald worden.
Volgens Hillel (2 mp 1m0 8nsom 5 51, 103 ™7 mian) zijn het
er zeven; volgens R. Jisjma’el dertien (de bekende dertien
regels, die aan het begin van owno nmn voorkomen), volgens
wban 0w 13 N M 32. De v van 13 1 hebben waar-
schijnlijk 49 dergelijke hermeneutische regels aangegeven.
De voornaamste plaats in de Halachische literatuur nemen de
13 regels van bxpmwr M in. Zij vormen bij de discussién tus-
schen de 0NN en bij die der owmax  schering en inslag.

Dat v ze niet zelf gevonden of ook maar gegroepeerd heeft,
is zeker, want reeds 551 heeft ze gekend. Met vz vamy bbon
bbay van Y5n zijn waarschijnlijk ook die m van ¥4 bedoeld,
die over 553 spreken; terwijl met 1papn mobn 1327 ook wel
WD MO 737 bedoeld zal zijn, en, volgens ohw mabn, met
oM PR3 13 NEPD met andere woorden hetzslfde zou bedocld
worden, als door ™ met & PN W DWTORR DN Y Zou
zijn aangeduid. (Dit laatste komt mij onwaarschijnlijk voor.
Juister schijnt mij, dat hij hiermede doelt op Agadische
verklaringen als in Mechilta Ex. 13.2, 14.4). Maar ook b5n

heeft ze blijkbaar van vroegeren gehad, want toen hij ervan
gebruik maakte tegenover de mwna w3, bleek het, dat zij
de regels zelf zoowel als de beperkende bepalingen dienaan-
gaande wel kenden (¥ 1 omos mbe).

Aron b. Chajim zegtin yanx mm: noch b5m, noch 7 hebben
ze uitgedacht, want zij vormen een deel van de traditie,
WD T MPPR MR . Inderdaad luidt het zoo in a» by wm
M it 5an @ op 8P door Hoffman in Berliner’s Fest-
schrift behandeld: ot memb > 0D J73 NPT AN DY
en Sanh. gga: m Py YN owwn P D AN 5D me e
T3 TN3T 2 NN AT AT e o ovpn. In de wnra van pra D M
echter wordt de ™1 eenvoudig geciteerd: mwy whwa W ¥4
A2 PR e Ann . Evenmin staat in de 83 aan het
begin van >0 door Weiss uitgegeven en in die met de
W NN M dets van wohd N, De plaats in Sanhedrin
laat zich ook wel verklaren op het standpunt, dat de mm
ngel o MDY zijn, indien men n.l. denkt aan de foepassing
der m n en daarbij in aanmerking neemt, wat p'ann in zijn
APIR T ARTPR zegt: AMAN MDD D 983 MWEDS MO MR 53 1
ob 8w 33 T boa wannw o3 poew W b
oY1am 7 3 by yoom M My whwn A Xbx Apmwn e,
De vraag of een der mm wel juist toegepast was, werd dus
aan het byn 773 ter beslissing overgelaten, en bestrijding
van de uitspraak van het Y1301 92 met betrekking tot een
der man als ernstig vergrijp tegen den godsdienst beschouwd.

Toch mag men op grond van deze zienswijze nog nict con-
cludeeren, dat de mym niet *»diy MMbH zijn, maar zich cerst
veel later geleidelijk zouden gevormd hebben. gann denkt
slechts aan de wetsbeslissingen, die dan door toepassing
van de overoude hermeneutische regels zouden kunnen
genomen worden, wetsbeslissingen, waaromtrent men in het
onzekere was, omdat de traditie was verloren gegaan. Daarom
bewijst ook het wxpm w'ti 17 oW PR evenmin voor, als het
YOXVM YD 17 O fegen het swom Mo het bywn 973 waagde het
wel te beslissen op grond van logische consequenties, niet
op dien van lexicographische of grammaticale bijzonderheden.
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Waar echter cen wii de traditic zou bevestigen, wordt zij
niet als ongeoorloofde schriftuitlegging beschouwd. w17 omw
(5n v onpp mbwry) vmbn buab wia 11 o pao ymbn ompb,
zoodat 55n haar kon opstellen, om hetgeen hij bij traditie van
mboan b had geleerd te bevestigen. mapin (%5 now) neemt
dan ook aan, dat men, met uitzondering van v, alle nym
mag bezigen tot vaststelling van wetten. Dat »wy het daar
alleen tot vp wil beperken, houdt de ownan bezig; inderdaad
schijnt hij, volgens hetgeen hij 8omp wiy 8bp shog 7 e pon
schrijft: Nomp e mEpn w3 71 0N PRT A Jnd DT o
wprm, het ten deze toch wel met Mmoo eens te zijn.

Hoe men ook over de vraag der Sinaietische traditie moge
oordeelen, als zeker mogen wij wel vaststellen, dat van de
oudste tijden af de Bijbel met behulp dier regels werd bestu-
deerd, en bij oMo en owinde techniek vormden, waarmede
de Halacha werd vastgesteld of verklaard. b5 en ¥4 bedoelden
dus eigenlijk hetzelfde te zeggen. Dat de een van zewven, de
ander van dertien regels sprak, was waarschijnlijk meer een
gevolg van de groote beteekenis, die nu eens aan het getal
zeven, dan weer aan het getal dertien werd toegekend. In
1N 1 MaN werden een aantal groepen van zeven gememo-
reerd, Te midden van deze wordt dan ook wvermeld: paw
win b5n wr m. Zoo doen de mn 2 van vq denken aan de
M 3 van het Opperwezen. Ernstig meeningsverschil om-
trent het aantal hermencutische regels zal er wel nict
tusschen hen bestaan hebben, wanneer men nagaat, dat de
door 1 genoemde regels reeds bij de oudste owin voor-
komen. Bovendien zijn er nog tal van regels, die door geen
van beiden genoemd worden, en toch herhaaldelijk gebezigd
worden, zooals: PmER> oMY NTpRb DN, XD D3N DIIND 3
pbn PN, TN M8 BT PN enz., zie N2 Tw Bhw b
En vreemder nog, de 13 regels van v zijn er eigenlijk 16, zoodat
de gelecrden op verschillende wijze eenige regels bi elkaar
voegen, om tot het getal 13 te komen. Zoo beschouwt Saddja:
DN AR N N IO N3, Bboy v wney Shy, ex v Sbo
bbob s Mmw pin peb; R. Simson uit Kinon in mema 99o:

pa pasb s bbo b e waps adw ane o peod wan I
bbob i en won b Wi mbn; Aron b. Chajim: 2wnon 873
bbob mxn e pagb s 50 ony am N AR en wspn mbn
min bn telkens als eigenlijk slechts één regel.

Komen wij dus cenerzijds tot het resultaat, dat het getal
13 te klein is, omdat er nog vele andere methoden van schrift-
verklaring dan de door ¥4 genoemde in de oudste bronnen aan-
getroffen worden, en er door hemzelf meer dan 13 worden aan-
gegeven, anderzijds bij een wat scherper afbakenende op-
somming zien wij, dat het getal 13 te groot is, zoodat $5n ze dan
ook in zeven samenvat. Van de 13 regels zijn er enkele, die
wat hun doel, beteekenis en methode betreft, gevoegelijk met
een andere zouden kunnen-ge¢ombineerd worden. Daartoe
achten wij den ax 31 te behooren.

Tot de zeven mym van b, zooals zij in Tos. Sanh. en maN
31 vermeld worden,, behoort ook: 010D 31 8V 908 230D N2
(niet : 23O en *jw::}. N schrapt in y=1 mar de woorden:
DN e X' a8 nan. Inde inleiding echter voor o0 ed.
Weiss luidt het: oana wen v vp, welke woorden oana e
door 77aN7 niet met a8 31 in verband gebracht werden, maar
doelen zouden op hetgeen v uitdrukt door 8 pernoLn o202,
Dan zou ax psa door %5 in het geheel nict genoemd zijn.
Intusschen komen in de verklaring van 7axy de woorden
ax 32 wel voor. Ook v in Mn™M> 12D leest: 02IN2 e ax 3.
Vat hij o »en als 7ann op, dan heeft b enkel de woorden
ax 13 gebezigd voor deze regel, niet meer. Verklaart hij
als »wp, dan vervalt 9n8 2non 82, Is er dus volgens N™-un
en pepn v althans van één soort N3 sprake, volgens inl.
van 2 ed.-Weiss heeft Hillel den ax pxa geheel verzwegen.

Zou er voor %, die in 't algemeen de mm in beknopten
vorm opsomt, aanleiding zijn geweest, om ax pxa weg te laten?

Laat ons daartoe eens de strekking van den a8 P33 nagaan
en de voorbeelden, die voor de beide soorten van axa ge-
geven worden.

Door 83 wenscht men de wetten, die voor zeker geval op
cen bepaalde plaats uitdrukkelijk vermeld worden, geldig
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te verklaren voor alle gevallen, die eenigermate met het be-
doelde geval overeenkomen. Als voorbeeld daarvan wordt
door D7, DATMIN en M3 WIT opgegeven: wo bab bon wn N
(Ex. 12.16); bij nbs wordt het noodige voor way bow toege-
staan, hetgeen dan als an 13, als algemeene regel vastgesteld
wordt ook voor andere feestdagen, waar de nmn daarom-
trent zwijgt. In de bn wom en de inleiding tot 990 kent
men dit voorbeeld niet. Maar evenmin heb ik het in sxnbwn
ter plaatse of elders in Nn™2 of 8 n) aangetroffen. Wel heeft
a0 (Num. 28.18) de wet, maar leidt haar door een ¥R w'ia
wp af.

De voorstelling, in dit voorbecld gegeven, alsof hetgeen
omtrent ¢én enkel gevalin de nmn voorkomt, ook geldig is voor
alle andere gevallen, die er cenigszins mede overeenkomen,
levert ook groote moeilijkheden op. Waarom zegt men niet
juist omgekeerd, dat dit eene geval blijkbaar een uitzonde-
ring is? Waartoe verder de w1y met al de daaraan verbonden
subtiliteiten als maows, o773 'an naeme ? Waarom bij de bekende
quaestic of maw mm= ndo 137p 1s, niet eenvoudig gezegd: byj een
P % Ipw P nloTon anp staat yiwywa, dow.z. dat het nme
maw is; daaruit volgt per axa, dat alle pat onb Mapw MHaP
naw ame zijn, dus ook nmp2 127p, al werd daar niet het woord
12 gebezigd ?

En waartoe naast =nx 2nom X3 ook nog de oD wwn 83?7
Als voorbeeld van dit laatste wordt opgegeven: bij o »m
staat P78 120 enz., bij mana wm staat N5 W PR enz.; an
A A bw waRm N A me bw o o e, Dit schijnen wel
fwee NN 21N2n N3 te zijn. Door dezen laatsten regel mag men
concludeeren, dat p3 W 121 ook voor m2ma geldt; en evenzoo
dat rba» W 1 ook voor on geldt.

Het voorbeeld, dat de inl. tot 3m, popn @ en oMY M
VOOr TN 2IN31 82 opgeven, ziet er dan ook anders uit, n.l
N2 M XA 2wmn NN 23wnn - N2, Twee plaatsen, wier on-
derling verschil met het oog op de wettelijke bepalingen
wordt nagegaan, om daarna op de overeenkomstige zijde te
wijzen, en dan op grond van dit laatste voor niet genoemde

gevallen de conclusie te trekken. Hebben wij dus bij ws ge-
lijkstelling op grond van gelijke vitdrukking, bij ax 31 ook
gelijkstelling, maar op grond van gelijke omstandigheden.
Zoo ontwikkelt zich in ons de gedachte, dat de ay 2 veel
heeft van een wti. Ook de tallooze malen gebezigde uitdruk-
king: mwn ¢ doet denken aan: mw mn.

Het komt dan ook meermalen voor, dat dezelfde afleiding
hier een ax pi3, elders een mw A genoemd wordt. 873D
cinde DR ’8: NP0 NN DT 03 oMt b3 a8 a3 o 02 oA
(511;?1 o, D, DRamaNen »na noemen dit voorbeeld van ax 13);
daarentegen 11’5 NpM 818D: 191 B3 0T N3 1hrby o2 o o P
en evenzoo I N2 mMow Nn»on, Sanhedrin 544 en 66a. In
“oMmnmD zegt de N T3 n'?p Y mn 5N, en noemt dan
o.a. dit voorbeeld wvan pa ot In am 2 Pmw xndon:
NoN 1w Anaw mmpb b b A (om ame pmax oPnph
mman; dus een echte ax pa3; dezelfde afleiding in 7oWw a5y )
geheel in den vorm van cen mw 1.

Zoo zagen wij reeds, dat het bekende voorbeeld van amn
oYM w3 wad w7 in med door wiy wordt afgeleid.

Een der door o1 voor N3 gegeven voorbeelden is de af-
leiding van de wmpn 5p by neowt. Intusschen wordt op de
door Saidja geciteerde plaats het woord ax 32 niet gebezigd,
maar wel eindigt de”Nn™2: PRDW MW 12 TN DPR 23 TEDNM;
dus meer een w1y, de gelijkstelling n.l. met > op grond van
de gelijke uitdrukking van maw.

Het door Svam whmy, 07, DROMAN en “3 voor DANI AN N2
gegeven voorbeeld voor het overbrengen van manab ox ¥
en ob nmna v komt in 373 273 KN N als v veor: 1o
wb e neb w2 3 Y0 o meRn nk gy, en deze X2
wordt geciteerd in y1 maoa. Trouwens ook bun wam zelf
eindigt: neby pab o o bn o b .

Ook het andere voorbeeld voor oans an &3, n.l. de gelijk-
stelling van mmsn mes en oNbp mbw nwma ten opzichte van
M berust op de gelijke uitdrukking: . Inderdaad
merkt 7axn op, dat dit eigenlijk cen v is; dat men het echter
niet als vt kon behandelen, omdat het woord W niet nyom is,



. maar ymanb %, voor het juiste begrip onmisbaar is, hetgeen
bestreden wordt door 1x 127, die zich beter kan vereenigen
met het antweord, dat niet het woord s tot de gelijkstelling
dient, maar de omstandigheid, dat er iets overeenkomstigs n.l.
cen bevel, een wy is. Waarschijnlijker echter komt het hem
voor, dat men met het oog op het waxp2 ws 17 D& ¥ het liever
als a8 13 heeft behandeld; of wel omdat op fwee plaatsen
van cen M¥ en MM M sprake is, terwijl het voldoende zou
geweest zijn, als het slechts op één plaats voorkwam, en dan
door v} zou kunnen overgebracht worden op alle andere
plaatsen, waar "¢ voorkomt, waaruit zou blijken, dat men
de wn niet goedvond, maar de ax 3 op het oog had., Wij
zouden zeggen, dat juist de fwee plaatsen meer op v wijzenl
dan op x2. In clk geval merkt men wel ook hieruit de groote
gelijkenis tusschen @iy en 82,

Ook het voorbeeld, dat Yo7 en S wam van a8 3R9n 83
geven, n.L »nw NN NN o0, waaruit door 83 afgeleid wordt,
dat alle m>mb moeten geschieden m smwa is cig. een wis.
Wel zegt a2 ' 8pM 20 kort en bondig: mbm rmx oo
D N3 P MM bb ax a3 v rwa nmonw en evnb
Iz 23 M 12 D IR0 T T N 20 an M2 A Maar vit de
N2 blijkt,dat deze afleiding berust op de omstandigheid, dat
in oMo 8 het woord ™ geschreven is zonder » tusschen
men N, zoodat men zou lezen: yr. Omdat nu dit v beide
handen bedocelt, zooals in mw duidelijk aangegeven wordt,
moet men overal elders, waar het enkelvoud ™ voorkomt,
vertalen: beide handen; dus eig. toch weer een w.

De x73, die de 8700 ecnige malen namens ¥37 aanhaalt (zic
mp mom), nlo obon ne sexnd NbN N A N ' AN ma
wordt in de N3 (2 MMD3) eenvoudig in den vorm van
een Wy medegedeeld.

Het woord ax 13 behoeft dan ook niet juist de term te
zijn voor een zeer speciale afleidingsregel, maar kan de uit-
drukking zijn voor een uitlegging, die niet voor twee of drie
plaatsen, maar voor tal van gevallen dient. Zoo wordt "33 naw
de vraag besproken, of men van nawun 93 voor ongewijde
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zaken zou mogen gebruik maken. Daarbij wordt de Nm™2 ge-
citeerd, die op grond van npd qaen voorschrijft, dat o "0
op waardige wijze geschieden moet. Na eenige discussie zegt
ten slotte AEY 37 07 W7 PMAN; er is een 82 omtrent 07,
die aantoont vou pmia pwsn v 8Sw; dit is voldoende, dit is
de hoofdbron, de ax, waaraan ge alle voorkomende gevallen
kunt toetsen.

Afgezien nu echter van deze zeer algemeene beteekenis,
waarin het woord pman gebezigd is, valt het geenszins te
ontkennen, dat de term ax p31 ook gebruikt wordt daar, waar
van w, gelijkstelling door gelijke uitdrukking, geen sprake
is. Maar ook dan wordt blijkbaar voor het opstellen van een
ax 3 de zakelijke vergelijking vereischt van, evenals bij
wts, twee plaatsen.

Behalve de termen: 7n8 BINM N2 en 00D Wwn N2 bezigt
de ¥ dikwijls den term wsn mm enmwn T30 WER 1 (vol-
gens Ostrowski gelijk: anx o= a2 sxrd van Hillel) trekt
aanstonds een conclusic uit hetgeen bij ¢én enkel geval
wordt waargenomen. Daarbij wordt de term s nn, niet a8 3,
gebezigd, zooals: 't MM, waar men de wet voor wN mnx wil
afleiden uit die voor n¥ nwy. Natuurlijk wordt cen dergelijke
conclusie aanstonds te niet gedaan, zoodra men eenige om-
standigheid kan aanvoeren, die een verschil tusschen beide
gevallen zou kunnen rechtvaardigen. mnm™> 12D en (R MR
beschouwen dan ook, in strijd met 77287, de W3R 7 niet als
een vorm van a¥ 3. Volgens 7'a87 sluiten de uitdrukkingen
N7 N7 en mink &R, die in dit verband herhaaldelijk door
de Ny gebezigd worden, precies met N8 N2 N2 en
patno e N3; dan is dus NN N 813 een conclusic op grond
van slechts één plaats. Het voorbeeld echter, dat daarvan
gegeven wordt, n.l. 1w ™D 20w M0 85 wijst toch beslist
op vergelijking van fwee plaatsen. Daartegenover wordt ook
wel een uitdrukking van N3 gebezigd bij afleiding wit een
plaats, bijv. 535 an n3a i bwn DpPa NRLAN DX LYY (A2 DR3Y)
N30 FINDA €N AM A TN DPD 53 a8 M3 837 0N (Y o).
Het komt mij voor, dat men onderscheiden moet tusschen
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ax M3, den technischen term, en a8 M1 hetgeen iets, dat
zoo evident is, dat alle twijfel daaromtrent uitgesloten moest
zijn, als algemeen vaststaand aanduidt. Wanneer in onat de
vraag opgeworpen wordt, of wellicht de eisch, dat nxon
geslacht moet worden ne¥3, slechts gelden zou voor een
bepaald nxon, dan luidt het antwoord: daarover valt niet
te discussieeren, de mmn zegt: nbwn DPPRA NXLAN MR VIR Zon-
der onderscheid dus, alle mxpn worden geslacht peya. Even-
zoo zegt N2 omtrent de beteekenis van nw valt niet te
twijfelen; in de mn staat: ot My oaws mw, bij me kan dus
nooit aan mN%> gedacht worden.

De vergelijking van ¥'> ¥ NP 310 M200n 535 a8 paa met
A% PN A D AN f3 by me is daar wel tegen. Maar
zooals b1 deze afleiding geeft, is zij zoo eenvoudig; 11w
staat er, dus v (enkelvoud) beteekent toch: fwee handen.
In o0 is zij niet zoo eenvoudig, zoodat (N 1377 inderdaad
— in strijd met de M) — verklaart, dat de afleiding zou
berusten op de plaatsing der woorden: wpwn wN1 5y v e N8
en niet: Y @ NN YRR wNT bY.

Neemt men nu aan, dat 83 niet gelijk 1¥»n mn is, maar
twee plaatsen vereischt, dan begrijpt men het voorbeeld van
de inleiding tot 3mn: 20w v Kb, begrijpt men ook, dat bij
gewone N'1 van NNk N1 oen A nwn i gesproken wordt;
maar waarom heet dit dan =SnNx 2309, en wat verstaat men
dan onder oany wwn?

Wij zagen reeds, dat beide voorbeelden voor den wuwn N2
DN berusten op een weth. Het verschil tusschen de beide
soorten van N2 bestaat hoofdzakelijk daarin, vooral bij het
voorbeeld wpnn ma M en psd mbw, dat de conclusie
berust op een vergelijking van twee geheel heterogene onder-
werpen en verder van twee verschillende Bijbelplaatsen. Bij
het voorbeeld van o is dit niet in die mate het geval,
maar toch in meerdere mate dan bij het voorbeeld: mn xb
Jwne M0 30w, dat als voorbeeld van Tnn 200 82 genoemd
wordt. Omdat er geen belangrijk principieel verschil bestaat
tusschen T8 219D en gy wwn, wordt in de M3 en de

xms gewoonlijk alleen van ax 2 gesproken, terwijl het aan
den lezer wordt overgelaten te bepalen, of het van de cene of
van de andere soort van ¥3 is. Nu en dan echter wordt het
vrij duidelijk gezegd. Zoo bijv. n™ D 8PN NI AN MR
DRAW AR R7ID 175 VD PTINI0: MW R X5 pPnwn 81377 AN TN
MO T ONTD; a0 A mnw nrbwon (zelfs  bij drie gevallen):
Mwhwn IR PI3 NN @IEM NN,

Resumecerende komen wij tot het resultaat, dat de 28 33
cen soort ' is en evenals deze berust op overeenkomst
tusschen twee plaatsen, soms eerst door vergelijking van drie
plaatsen tot een conclusie komt. Terwijl de i echter uitgaat
van een gelijkluidende uitdrukking en zich beperkt tot twee
gevallen, gaat de 38 P31 vit van den zakelijken of wettelijken
inhoud der plaatsen en trekt dan de conclusie voor alle
dergelijke gevallen.



DI Mpn
door Dr. J. L. Palache (Lciden).

I.

De wvitdrukking own mpn of ompn —is in de halachische
terminclogie welbekend, en wordt in een ruimere of engere
beteckenis gebruikt. In het eerste geval wordt er een onder-
werp door aangeduid, dat behalve een godsdienstige ook een
algemeen-psychologische en een ethnologische zijde heeft en
daarom niet alleen voor de practijk van den Joodschen gods-
dienst, maar ook in breederen zin van wetenschappelijk be-
lang is. Het navolgen van bepaalde handelingen, zeden of
gewoonten, die bij anderen in zwang zijn, zoowel als het op-
zettelijk vermijden ervan is een gewoon verschijnsel, en voor
het laatste, waarmee wij ons in dit opstel alleen willen bezig-
houden, en dat niet slechts in godsdienstige gemeenschappen,
maar ook tusschen volken en volksgroepen en zelfs tusschen
individuen voorkomt, kunnen de meest uiteenloopende mo
tieven bestaan. Maar onverschillig of religicuze eisch dan wel
nationale trots, instinct tot zelfbehoud, politiek antagonisme,
persconlijke antipathie, standsverschil of nog iets anders de
aanleiding is, op den achtergrond ligt wel altijd de wensch om
het eigene krachtig te accentueeren. Hierdoor wordt het direct
begrijpelijk, dat het bedoelde beginsel in de verschillende gods-
diensten een rol speelt, en kan men a priori verwachten, dat
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het vooral in een godsdienstleer als de Joodsche, welke immers
het geheele leven van den mensch, zijn denken en zijn doen
wil bestrijken, en waar van ouds het streven heerschte, vreemde
invleeden te weren, cen gewichtige plaats zal innemen.

Ten uitvoerige en systematische behandeling van dit onder-
werp met behulp van al het materiaal, dat daarbij in aan-
merking moet komen en in het grootere verband, waarin het
thuis behoort, zou daarom zeer gewenscht zijn. In de volgende
bijdrage veroorloof ik mij, de voornaamste punten te bec-
spreken.

Wanneer men allereerst de plaatsen in den Pentateuch be-
schouwt, waar het verbod ,in de gewoonten der volken te
wandelen” of deze na te volgen voorkomt, Lev. 18.3, z0.23,
Deut. 12.30, dan leert de samenhang daar duidelijk, dat altijd
bepaaldelijk aan afgoderij of enzedelijkheid gedacht wordt.
Hetzelfde geldt natuurlijk van Ex. 23.24 (omwpna nwyn 89).
Op al deze plaatscn wijst het verband aan, dat die teksten in
cen samenvattenden vorm voornit- of terugwijzen naar al die
speciale verboden, dic daaromtrent door de Tora gegeven
worden. In overcenstemming hicrmee teekent de oudste
halachische commentaar, Sifra, dan ook aan: oz P NS b
opna 8Ox nmx &5 wbn &b ormpna Y'noomna Moy we kb
wND NRN RONT DD P T OIMAN Mah ommax onb oppnn
A mwxb mwnm. En hoe van zelf sprekend die opvatting voor
deze halachische exegese is, blijkt nog duidelijker uit de
vraag, die naar aanleiding van dezelfde tekstwoorden even
verder gesteld wordt: xbw 2o man M 9 wbn &b ormpna
930 M N PRI D VI TIVD T3 RDD XD N 733 NG TN
1o NS ormpPR b mbn W, waarop dan als antwoord
gegeven wordt: 13 On PPPRN AT orbw mowaa vbn sbw
oMt Ao e Hierbij moet men bedenken, dat
theater, circus en stadion meermalen genoemd worden als
plaatsen van losbandigheid en afgoderij.

Al wat naar afgodendienst zweemt of aan afgodische ge-
woonten herinnert moet met kracht buiten de deur gehouden
worden. De Talmoed bevat vele bepalingen, welke in die lijn
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liggen. Zoo b.v. dat men bij het slachten het bloed nietineen kuil
mag laten loopen (Chullin 41 op grond van y35n 85 ommpnay).
Protest tegen zonnecultus spreckt uit B. Batra 254, waar (de
blinde) R. Sjesjet zijn bediende opdraagt, hem voor het gebed
naar een of anderen kant te richten, maar niet naar het Qosten
Wi na vt own. (Verg. ook andere daarmee in verband
staande uitingen aldaar en Jer. Ber. 4.5 en Maimonides M.N.
IIT. 45, waar deze schrijver aanneemt, dat Abraham op
den berg Moria het Westen als plaats van het Allerheiligste
bestemd zou hebben, om zoo de aanbidding van de zon, die
toen algemeen verbreid was, te bestrijden) !). Eindelijk wor-
den onder den titel ™xn w77 — een uitdrukking, die met
own mpn geheel synoniem is?) — in de Misjna en uitvoe-
riger in de Tosephtda en den Talmoed (Sabb. VI en VII en
fo. 670) allerlei verboden handelingen opgesomd van uitslui-
tend magischen of bijgeloovigen aard. Wat dit laatste betreft,
is het overigens welbekend, dat juist op dat gebied ook de
Joodsche godsdienst er niet in geslaagd is, gebruiken en op-
vattingen, die in het volk diep wortel geschoten hadden, te
-verdringen. Uit de Talmoedische litteratuur zelf heeft Blau
in zijn bekend boek veel over het ,altjiidische Zauberwesen”
verzameld en een menigte gegevens uit alle mogelijke perioden
en landen zijn in werken over volkenkunde, reisbeschrijvingen,
enz. te vinden 3).

Ik vermoed, dat met dat feit ook wel in verband staat cen
meening, die o.a. in de ¥vd ¥y 5n P PR te lezen is:
M oM nbap AR oRon whw nn SY 870 Homd Prw oxm 200
Duo"en mpna.

Wij hebben in het voorafgaande reeds gedoeld op die ver-
bodsbepalingen in de Tord, welke de bedoeling hebben in
allerlei speciale gevallen te waarschuwen tegen het voorbeeld
van de heidensche volken. Bij vele verboden staat die bedoe-
ling voor de verklaarders vast (@pn 85, nawn &5, wmn 85
Tomb apm, [P, TTINN XS, YpYp Mans enz.), maar de vraag
kon gemakkelijk opkomen, of niet aan veel meer voor-
schriften hetzelfde beginsel ten grondslag lag. Vooral
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Maimonides en zijn volgelingen hebben deze vraag in
bevestigenden zin beantwoord. Zoo wordt b.v. M.N. III. 4%
het verbod ijzer te gebruiken bij het bewerken wvan de
steenen voor het altaar aldus verklaard: ,,Wat het verbod
betreft het altaar uit gehouwen steen te maken en er ijzer
over te bewegen, weet gij, welke reden daarvoor wordt op-
gegeven, dat het n.l. niet aangaat, dat (het ijzer), dat bestemd
is om 's menschen leven te verkorten, bewogen wordt over dat,
wat juist ten doel heeft, dat leven te verlengen. Deze ver-
klaring is nu wel mooi uit een oogpunt van w77, maar de
eigenlijke reden ervan is ongetwijfeld, dat de heidenen hun
altaren van gehouwen steenen maakten; de Térd verbiedt
ons, dat wij evenals =z zullen doen (ona PwTR PR
Vergelijk ook de volgende hoofdstukken, waar Maimonides
op dezelfde wijze verschillende offerwetten en ook het verbod
van ya¥ 2bna v verklaart (het laatste evenzoo Abarbanel,
comm, ad Ex. 23.19). Nog cen voorbeeld is te vinden bjj
Nachmanides ad Deut. 23.19 (352 1), die daar onder
meer aanteekent: ,het is tot heden toe gebruikelijk onder
jagers afbeeldingen van hun honden in was voor den
afgod te stellen in de hoop, dat zij met deze geluk zullen
hebben op de jacht”.

Onder de Christen-geleerden is het John Spencer, die
in zijn werk ,De legibus Hebraeorum ritualibus” (den
Haag 1686) ecen zelfde standpunt inneemt en in het
meergenoemde principe den oorsprong van vele Mozaische
wetten meent te vinden. Maar hetzij het motief van an
ruimer of minder ruim toegepast wordt, is het in al de
tot hiertoe genocemde gevallen toch altijd afgodendienst
of onzedelijkheid, waartegen de oppositic geacht wordt
zich te richten.
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De algemeene vorm, waarin de waarschuwing tegen het
navolgen van vreemde zeden vervat is, maakte het echter
niet alleen mogelijk, maar moest er, zooals ieder, die met de
Talmoedische methoden van uitlegging vertrouwd is, ver-
wachten kan, van zelf toe leiden de grenzen verder uit te
breiden. Vooral voor de Agadische exegese met haar vrijere
behandeling van den tekst en haar streven om haar beschou-
wingen en leeringen over godsdienst en moraal aan het woord
van de heilige Schrift vast te knoopen, lag dat voor de hand.
R. Levi zegt naar aanleiding van Lev. 20.20: Al het doen en
laten van [sraél 15 anders dan dat van de andere volken: in
hun ploegen, hun zaaien, hun oogsten, hun inzamelen, hun
dorschen, in hun graanschuren en perskuipen, in hun jaar-
telling en tijdrekening”’, hetgeen met voorbeelden nader wordt
toegelicht (Jalk. ownip cind). Dezelfde stemming, die hieruit
spreekt, het toejuichen van het ,anders zijn”, hoort men ook
in de vaak voorkomende uitspraak %), dat de Israélieten hun
verlossing uit Egypte o.a. daaraan te danken hadden, dat zij
hun eigen karakter bewaard hadden en hun namen niet
hadden veranderd. De nadere toelichting daarbij — om dat en
parenthesi op te merken —- is wat wonderlijk: ,,In Egypte
werd Ruben niet Rufus genoemd, Simon niet Julianus, Jozef
niet Justus, Benjamin niet Alexander”.

In dezen gedachtenkring krijgen nu ook de Pentateuchische
vermaningen, die wij bezig zijn te behandelen, een ruimeren zin.
»Zeg niet: omdat zij (de heidenen)in prachtige kleederen gekleed
gaan, wil ik mij ook zoo kleeden, omdat zij purper dragen, wil
ik ook purper dragen, omdat zij helmen hebben, wil ik ook
een helm op hebben (Sifré ad Deut. 12.30). In Sanh. 74. a4, b
wordt gezegd, dat in tijden van geloofsvervolging zelfs onbe-
langrijke voorschriften (nbp m¥n) niet mogen overtreden
worden, zelfs niet wanneer het leven op het spel staat. Als
voorbeeld daarvan wordt genoemd het veranderen van de
schoenriemen (NINDRT NOPW mapd saN) om  niet  als Jood
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herkend te worden. Dit onderstelt dus een kenmerkend ver-
schil in dit onderdeel van de kleederdracht (verg. Tosaphot).
Rasji, die den samenhang met het oorspronkelijke beginsel
blijkbaar ook hier wil vasthouden, maakt de beperking, dat
er dan toch altijd cen zeker motief van zedelijkheid of inge-
togenheid voor dat verschil aanwezig moet zijn, een beperking,
waartoe de tekst echter geen aanleiding geeft. Alfasi maakt
dan ook van dit gezichtspunt niet uitdrukkelijk melding en
omschrijft de plaats aldus:,,De heidenen van dien tijd maakten
hun schoenriemen rood, de Joden daarentegen zwart, om zich
niet evenals de heidenen te kleeden (33 ehabn wab nbw *13) )
enz.” '

Ook Maimonides en evenzoo de latere codificatoren maken
van de kleeding in dezen samenhang melding. Maimonides
N5 Revn rp S 85 onb pamm &by oopn mpima pobin pe
M STam SNmen m NON Ut na NxeY e aH wiabma
TN X {31 PMPTI WD D STIMm A W vwpn Wwd) waabna
xS 89 ome mon wiabna wab ab o omen m oone bmam
W owRT oy v wist Hier is het Jozef Karo die in zijn
commentaar 2’3 in navolging van vroegere autoriteiten na-
druk legt op het @nb amman wiabn om te betoogen, dat allecn
zulke kleederdrachten moeten vermeden worden, die uit ecn
oogpunt van zedelijkheid of anderszins aanstootelijk zijn.
Anders behoeft de Israéliet zich in deze niet opzettelijk te
onderscheiden. Maar bij oplettend lezen kan men dat ook hier
moeilijk in de geciteerde woorden vinden. Het positieve deel
van Rambam’s woorden pleit daar vooral tegen, terwijl wiabn
onb aneon toch niets anders wil zeggen, dan kleederen, die
hun speciaal eigen zijn, Het schijnt cerder, dat hier wel degelijk
in aansluiting aan de boven meegedeelde uitlatingen van
de Agada gedacht is aan het in uiterlijke dingen navolgen
van de heidensche omgeving, wat op zich zelf afgekeurd
wordt,

Zoo wil R. Juda (Sanh. 525) niet toelaten bij het voltrekken
van de doodstraf Jan gebruik te maken van een zwaard en
verkiest hij een manier, waarvan hij zelf toegeeft mmmow



#n nbwn alleen omdat het dooden door middel van het zwaard
bij de (Romeinsche) overheid in gebruik is. Deze meening
wordt echter door de andere geleerden daarmee bestreden,
dat het zwaard reeds in den Bijbel in dezelfde functie voor-
komt, zoodat men toch niet zeggen kan, dat wij dat van hen
afgekeken hebben (1n) e wh).

Vooral het navolgen van gebruiken, die geen verstandigen
zin schijnen te hebben, en waarbij dus de bedoeling van assi-
milatie des te duidelijker naar voren komt, valt onder het
verbod van n'n. Tésaphot Ab. Zaratranpn s 771 mpn uon mn
orbw mwy San nn oeb prwe T ovayb pn owb pewe NN,
,» Wanneer iemand ook zoo wonderlijke dingen, die geen grond
hebben, nadoet, blijkt daaruit, dat het er hem alleen om te
doen is, zich bij de andersdenkenden aan te sluiten; waarom
zou hij anders zoo zonderlinge gewoonten navolgen? (v en
mwn o bij 7 v ib.)”. Verstandige en nuttige gebruiken
mogen echter wel worden overgenomen. Als voorbeeld wordt
genoemd het dragen van een uniform door gebreveteerde artsen,
(8121 ad " en y'w ib. ib.). Men zou hierbij kunnen herinneren
aan een plaats in den Talmoed (Sanh. 39b), waar R. Josua
b. Levi op een tegenstrijdigheid in het boek Ezechiél wijst.
Terwijl op de eene plaats (5.7) n.l. als verwijt gezegd wordt:
,Naar de gewoonten der volken, die om u heen wonen, hebt
gy niet gehandeld”, heet het elders (11.12) eveneens verwij-
tend: , Naar de gewoonten der volken, die om u heen wonen,
hebt gij gehandeld”. Dit moet aldus worden opgevat: hun
goede instellingen hebt gij niet nagevolgd, de slechte daaren-
tegen wel.

Naam, kleeding en haardracht, die wij boven vermeld
vonden, komen ook overigens vaak voor als de elementen,
waardoor een mensch zich in uiterlijke dingen hetzij bij zijn
omgeving aansluit, hetzij daarvan afscheidt. Naast elkaar
staan zij b.v. genoemd bij de verplichtingen, die de Christenen
na de verovering van Syrié door Omar tegenover dezen op
zich nemen: ,Wij zullen ons in geen enkel opzicht eender
kleeden als de Moslims, hetzij het muts, tulband of schoeisel
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betreft, noch hen in hun haardracht navolgen; wij zullen niet
hun taal gebruiken of ons met hun namen noemen, enz.”
(0o.a. Kitab al-Uns, Kairo 1283, I, p. 225). Een bepaalde wijze
van het hoofdhaar te scheren (zgn. kaza") zou door Mohammed
verboden zijn ,omdat dat de gewoonte der Joden is™ %), Ook
het dragen van het tailasin” (= mbp?) genoemde kleed
wordt om dezelfde reden algekeurd 7). In het algemeen speelt
het beginsel, dat wij bespreken, ook in den Islam cen voor-
name rol en in de wtwerking vindt men telkens treffende
punten van overeenkomst. Het is de moeite waard, enkele
regels uit Goldziher's Mohammedanische Studien, die hierop
betrekking hebben, af te schrijven 8). Goldziher spreekt dan
over ,jene apokryphen Ausspriiche des Propheten, in welchen
— wohl gegeniiber dem Uerberhandnehmen persischer und
tiirkischer Sitte——die Nachahmung der “Agam -Sitten (“A;_{mn
= niet-Arabicren, vooral Perzen) verboten oder mindestens
gemissbilligt wird. Bereits in édlterer Zeit ausgesprochene Miss-
billigungen werden jetzt damit verstirkt, dass man den
Gegenstand der Missbilligung als Sitte der AGagim darstellt,
denen dhnlich zu sein man vermeiden solle, sowie man frither
darauf Gewicht legte, die Sitten von Christen und Juden zu
vermeiden. Dahin gehéren nicht nur Sitten, welche mit reli-
giosen Momenten in Verbindung stehen, sondern auch Ge-
wohnheiten des alltdglichen Lebens, wie z.B. das Aufstehen
als Ehrenbezeigung, die Benutzung von Messern bei den
Mahlzeiten . . . . . einige Details der Toilette, der Rasirkunst
und viele andere Dinge, usw.”

Wat ten slotte de practijk ten dezen in het Jodendom aan-
gaat, kan wel vastgesteld worden, dat, behalve natuurlijk,
waar zij gedwongen werden zich in hun kleeding van de overige
bevolking te onderscheiden, wat in de Middeleenwen, gelijk
bekend, veel voorkwam (Jodenhoed, Jodenlap), de Joden
zich altyjd in hun kleeding bij de omgeving aansloten. Reeds
de tallooze Grieksche en Perzische benamingen, die in de
Talmoedische litteratuur voor alle onderdeelen van kleeding
en sieraden voorkomen, leggen hiervan cen welsprekend ge-
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tuigenis af ?), en verder leveren zoowel de litterarische bron-
nen als de talrijke afbeeldingen hiervoor afdoende bewijzen 1°).
Ook op het punt van de namen hebben ze zich nooit ontzien
— in tegenstelling dus met het omw P& ww 85 — deze op
vrije en onbeperkte wijze aan hun niet-Joodsche omgeving
te ontleenen. Van den Babylonischen tijd af tot op den dag
van heden toe komen daaronder dan ook de meest uitheemsche
elementen — Babylonische, Arameesche, Perzische, Grieksche,
Romeinsche, Duitsche e.a. — zelfs bij Rabbijnen en autori-
teiten, die het allerhoogste aanzien genoten, voor. Na de be-
langrijke studies hierover van Zunz (Namen der Juden, z.b.)
en Juster M) kan ik mij van verdere détailleering onthouden
en met een verwijzing naar hun werken volstaan.

* %
*

F

Het meest karakteristick zijn de consequenties, die men uit
het omwn mpn-beginsel getrokken heeft op het terrein van
den godsdienst in den engeren zin van het woord, dvs van
gebed en ceredienst, en het is opmerkelijk, dat men daarvoor
zelfs dingen, die op zich zelf als prijzenswaardig en door oude
traditie gesanctioneerd golden, heeft opgeofferd. In den eere-

dienst en al wat daarmee samenhangt werd het als bijzonder”

aanstootelijk gevoeld de Godheid te naderen op een wijze,
die voor de heidenen, of later voor de aanhangers van andere
godsdiensten, kenmerkend waren. Als een klassiek voorbeeld
hiervoor kan gelden, wat in Sifré opgemerkt wordt naar aan-
leiding van het masn-verbod (Deut. 16.22). Ik geef de woorden
hier weer in de omschrijving van Rasji (in zijn Pentateuch-
commentaar a.l.) PN Pwop MENA M3 Y5 AN AN YN
vy pr by mnwpw Snkn. Dus: aanvankelijk, in den tijd der aarts-
vaders, was de masséba Gode aangenaam, maar nu de heide-
nen zich voor hun cultus ervan meester gemaakt hebben, haat
Hij haar. Jozef Albo, de auteur van den ompy® beroept zich
hierop zelfs in zijn critiek op Maimonides en diens systeem
van geloofspunten, waarvan de absolute onveranderlijkheid
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der wet één is, om te bewijzen, dat ook de goddelijke wetten
(althans tot Mozes’ tijd) aan verandering onderhevig waren
(I1I. 14: 2nnm P annn by N ™ manen (mmbNn Pnan) e
TONA ON,

Zoo wordt tegen het vasten op den dag voor het Nieuwjaars-
feest, wat een zeer oud gebruik is en als verdienstelijle geldt,
door sommigen bezwaar gemaakt o mpn own (zic AR
7' '5nb meovam aanvang, 2 en N7 ad N'spn "D AN ). Van
veel meer beteekenisis echter het volgende: Algemeen verbreid
en blijkens verschillende plaatsen in *7yn in Bijbelschen tijd ook
in Israél gebruikelijk was het knielen bij het gebed. Deze zede
is bij de Joden langzamerhand zoo goed als geheel in onbruik
gekomen. In het 1wby-gebed naar Aschkenazischen ritus komen
nog de woorden voor NN oW DY BN maar alleen
op 1M en 27w wordt hieraan werkelijk uitvoering gegeven. In
den Sephardischen ritusis zelfs dat en ook het woord oy> ver-
dwenen. Het is niet onmogelijk, dat in het verhaal (Jer. Ber.
1.8) over de geleerden, die bij het demonstreeren van de npm3
voor R. Juda ha-Nasi verlamd werden, reeds een tegenzin in
deze wijze van doen uitgedrukt wordt. Jacob Chages (in
nsop mabn i no. 94), gevraagd, momaa bYhannb amm oN, ant-
woordt daarop: oppnt NOX bPR Ep mbana wWN AMIT ALD 5D
PN OVDD PRATY W I NR M2 Y hod oNwm DI pRT
nam23 nnb. Dit ziet op cen uitspraak van R. Eleazar in Taanit
14ben Meg. 220. Maar het is niet denkbaar, dat de grond van het
verdwijnen van deze gewoonte werkelijk in deze Agadische nit-
spraak gelegen is, en bovendien staat in den Talmoed nict o,
maar 2wn o en op dat adjectief valt juist alle nadruk (verg.
Rasji ad Ta%anit l.c.). Veeleer ligt de aanleiding in het feit, dat
het knielen in de Christelijke liturgie een overwegende plaats
was gaan innemen, Dit wordt bevestigd door het volgende: Een
ander gebaar n.l., dat eveneens algemeen gebruikelijk was bij
het gebed, en ook in den Bijbel vaak vermeld wordt, is het uit-
spreiden en ten hemel heffen van de handen (o — of D95 v
later: o). Dit moet nog zeer lang in zwang geweest ziji,
daar men b.v. in den Zohar vaak leest b /o 5t 'bo 1 12),
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maar is ten slotte ook geheel verdwenen. De auteur van de
3w W2 nw (w2 A7 oon 219) heeft hier zonder twijfel het
juiste getroffen als hij zegt: rw oumy ywapw xn 5 Nnen
TWIY DA DX PR T2 oomens mbynb o nepra g2 Yhannb obwn
72 Sbanrb.

Dat het opheffen van de handen bij het gebed onder de
Joden zeer gebruikelijk was, schijnt ook uit de Mohamme-
daansche traditie daaromtrent te volgen. Dit geeft mij meteen
aanleiding om evenals boven ook hier den Islam weer even
ter vergelijking aan te halen. Want zooals te verwachten is
(zie boven) hebben ook de Moslims ten aanzien van deze
punten cen buitengewone gevoeligheid aan den dag gelegd
en zich beijverd om zich daarin van de Joden en de Christenen
te onderscheiden. Reeds de verlegging van de gebedsrichting
(kibla) door Mohammed zelf van Jeruzalem naar Mekka en het
doen oproepen van de geloovigen tot de godsdienstoefening
niet door middel van den bazuin, zooals de Joden deden, of
een klepper (nalkis) zooals de Christenen, maar door de men-
schelijke stem (adan) behoort hiertoe. Verschillende andere
punten, waarin zij zich vooral tegen de Joden richtten, zijn
door Goldziher in eenige belangwekkende artikelen 13) be-
sproken. Hieronder komt nu meermalen het opheffen van de
handen bij de godsdienstoefening voor, wat als zede der Joden
afgekeurd wordt. Van de andere punten, die door Goldziher
in dezen samenhang vermeld worden, noem ik nog het uit-
trekken van de schoenen of sandalen bij het gebed, wat even-
cens Joodsche zede zou zijn en dus verboden wordt. Nog
sterker dan de door Goldziher medegedeclde plaatsen spreekt
in dat opzicht een verhaal in Kitab al-Uns, I, p. 253 v.: ,,Abu
Dja‘far vertelt: ,,ik kwam ecens met Abbida b. as-Samit in de
moskee van Jeruzalem. Daar zag hij (A.) een 11";5111, die de
salat deed, terwijl hij zijn sandalen rechts of links van zich
neergelegd had. Daarop zei hij tot hem: ,als gij niet in intiem
gebed met uw God waart, zou ik uw hoofd met dezen stok
afgeslagen hebben; gij doet zooals de Joden en Christenen
doen )" ", Van deze gewoonte nu schijnt voor de Joden niets

bekend te zijn. In Ber. 63a¢ wordt het dragen van schoenen in
de synagoge voor geoorloofd verklaard en dit was en is dan
ook overal gebruikelijk; verg. Krauss, Syn. Alt. p. 424. Maar
wellicht wijst toch het grappige verhaal, dat door Krauss uit
Jer. BMes. II. g (moet zijn: 8) mecgedeeld wordt, maar dat
volgens hem nicts bewijzen kan, er wel op, dat plaatsclijk een
gebruik de schoenen uit te trekken voor het betreden van
de synagoge bestond.

Een derde door Goldziher meegedeelde Moslimsche traditie
houdt een waarschuwing in tegen het aanwenden van de
melodieén der zondaars (profane muziek) en der Schriftbe-
zitters (Joden en Christenen) bij het Koranreciet. Ook dit is
een punt, dat in het Jodendom wel eens ter sprake is gekomen.
Een vraag, die den bekenden Joél Sirks daaromtrent gedaan
werd, beantwoordt hij aldus (¥>n 218 03 MW no. 127):
PR TNTI orben M3 oM MM UM NTDID 2a pnaiw hn
APPSR NN TN DAIPAD DTN O DN JIIND NPYTRON TION.

Dat ook de z.g.n. orgelkwestie voornamelijk door het n'n-
beginsel beheerscht wordt, is bekend. S, R. Hirsch schrijft
hierover o.a. (comm. ad Levit. 18.3): ,,Die Behauptung daher,
dass z.B. die Orgel urspriinglich ein jiidisches Instrument und
unter oun zu verstehen wire, wiirde daher in keiner Weise die
Einfithrung derselben in den jidischen Gottesdienst plausi-
bler machen kénnen, nachdem unstreitig dicses Instrument
cinen spezifisch gottesdienstlichen Charakter nichtjiidischen
Bekenntnisses erhalten”.

Voor de principiézle bespreking van het onderwerp, waar
het ons in dit opstel om te doen was, mogen deze opmerkingen
voldoende zijn. Tot in den jongsten tijd toeis en wordt ten aan-
zien van allerlei min of meer ondergeschikte of zelfs onverschil-
lige zaken, die zich ten gevolge van het onderlinge verkeer naar
het voorbeeld van de niet-Joden in Joodsche kringen gingen
inburgeren, het rn-beginsel zoowel in kringen van leeken als
in die van deskundigen mecrmalen ter sprake gebracht, en
gaf dit aanleiding tot bedenkingen cn tot controversen. Ik
noem b.v, het gebruik van een lijkwagen, het planten of neer-
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leggen van bloemen op graven '3), het dragen van zwarte
rouwkleeren %), het ambtsgewaad der geestelijken, het trouwen
in de synagoge en vele derg. Hetis duidelijk, dat ,onn rpn”
daarbij in den allerruimsten zin van ,het volgen van vreemde
gewoonten”, ongeacht de herkomst van die gewoonten, wordt
opgevat. En evenzeer is het duidelijk, dat bij gebrek aan pre-
ciese wettelijke normen in de beoordeeling van het meerendecl
van die gevallen gevoel en persoonlijke opvatting een gewich-
tig, zoo niet het gewichtigste woord mee te spreken hebben.

1} Verg.overditlaatste punt T.. Léw, Gesamm. Schr., IV, p. 36 v.v.
en Krauss, Synagogale Altertiimer, Berl.—Wien 1922, p. 320 v.v.

2)  Voor cen onderscheid tusschen die beide als vermeld in =7 3
N'D N"p is in de oude bronnen geen grond.

3) "Eenrijke bron hiervoor is b.v. J. Scheftelowitz, Diealtpersische
Religion und das Judentum, Giessen 1920, dat, anders dan de titel
doet verwachten, bijgeloovige gedachten en handelingen in het Joden-
dom en in de heele wereld daarbuiten bespreekt.

4) Levit. R. c. 32 en vele andere plaatsen; zie Zunz, Namen der
Juden, Lpz. 1837 p. 35.

5) MettoespelingopZeph. 1. 8. — Deroode kleur gold bij de kleeding
naar het schijnt, vooral als teeken van lichtzinnigheid; vel, N'9on ad
J. D. 1781 en Joz. Kolon (15¢ eeuw), die (M"D"D) schrijft: pva =
WY 1235 OMNA Aerab o TEpnd W N (aangehaald door 3.

6) Hierover Goldziher in MGW J, XXIX (1880), p. 356.

7) ib.

8) Halle 18809—"g0, I, p. 154.

9) Vgl Krauss, Lehnworter, 11, p. 641 —643.

10) Zie Juster, Les Juifs dans I'Empire Romain, Paris 1914, 11,
p. 2I5—220. Voor een enkele aanduiding van het tegendeel zie IKrauss,
Talmud. Archiologie, I, p. 600.

11) ol II, p. 221—234b.

12) Verg. ook Krauss, Synagogale Altertiimer p. 405 f., die evenwel
van het door ons besproken gezichtspunt geen melding maakt.

13) MGW], XXIX (1880), p. 302—315¢n 355 365. Verg. ook dez.
in Noldeke-Festschrift, I, p. 321 v.

14) Verg. ook nog Gildemeister in ZDPV, XIII (1890), p. 9.

15) Over deze beide punten zie Low, Gesamm, Schr., IT1, p. 439 v.v.
en 455.

16) Hiervoor zijn overigens reeds aanwijzingen in de oude Joodsche
bronnen.

GHETTO-LITERATUUR, ?)
door Siegiried van Praag (Amsterdam).

Mijn titel eischt een definitie. Wat is ghetto? Ik geloof,
dat wij met dit woord een Joodsch proletariaat bestempelen,
dat leeft te midden van een vreemde bevolking, aanéén-
gesloten woont en zich één voelt. De literatuur, die tracht
het uiterlijk en het innerlijk van zoo'n Joden-gemeenschap
te schilderen, is ghetto-literatuur.

In alle talen kan ghetto-literatuur geschreven zijn, doch
de goede heeft steeds dezelfde ziel.

Aan haar grenzen ligt de letterkunde, die over Joden, do<{h
niet over een aaneengesloten volksklasse bandelt, en ook die
letterkunde, welke over Palestina vertelt.

Een zeer, zeer groot gedeclte van de Joodsche belletris-
tische letterkunde is uit den aard ghetto-literatuur. Tot
voor kort leefde toch het grootste gedeelte van ons volk in
ghetti, en behoorde het in hoofdzaak, economisch gesproken,
tot het proletariaat. Dit geldt in het bijzonder voor de Aschke-

nazim.

* *
*®

De twee groote negentiende-ceuwsche literaire stroomingen,
die der romantiek en die van het naturalisme, hebben beide
weerklank gevonden in de ghetto-literatuur, doch het natu-

1) Voordracht 5 Februari 1925 gehouden in de Studiebijeep-
komst van het Genootschap voor de Joodsche Wetenschap in
Nederland.



ralistisch element is verre en verre overwegend. Het geldt
hier een proletarische letterkunde en het naturalisme trok
eenerzijds uit het proletariaat stammende auteurs aan en
wijdde zich anderzijds bij voorkeur aan het beschrijven en
soms aan het loven van de armen, van hun smart en hun leed.

Met de groote realistisch-naturalistische periode in de
Westersche literatuur valt dan ook de bloei der ghetto-
letterkunde samen.

Doch niet alle voorschriften van het naturalistische pro-
gramma werden door de ghettoisten opgevolgd. De natu-
ralistische literatuur wilde wetenschappelijk zijn, onbewogen
waarheid doorgronden en doen herleven. De sympathieén
of antipathicén van den schrijver ten opzichte van het be-
schrevene moesten uit zijn boek gewied worden.

De Joodsche ghetto-schrijvers echter waren wat te heftig,
te strijdvaardig en te veel Joden om dit objectivisme te kun-
nen bereiken. Zij lieten wel degelijk hun gevoelens over ons
volk en hun leven tot uiting komen, ja sommigen meenden
het summum van objectivisme gevonden te hebben, indien
zi] den Jood, den broeder, onder het allerzwartste licht
hadden gesteld. Uit zucht naar te scrupuleus objectivisme
vervielen zij in het meest ongebreidelde subjectivisme, in
zwart-zienerij.

Doch juist hierdoor is deze ghetto-letterkunde dubbel
interessant geworden. Zij beschrijft het volksleven van Israél
in de Diaspora en toont tevens de gevoelens der Joodsche
kunstenaarsgeneraties ten opzichte van ons volk.

Wat dit Jaatste betreft, de gevoelens van den kunstenaar
tegenover het volk, moeten wij een scherpe scheidingslijn
trekken tusschen de West- en de Oost-Joodsche ghetto-
literatuur.

De Oost-Jood, die zijn volk beschrijft, doct dit steeds als
zoon van dit volk, tracht misstanden aan te wijzen, richt
verwijten tot deze of gene groep, maar klaagt nooit het Jood-
sche volkin zijn geheel aan. Hij is geen buitenstaander. Hij richt
zich tot hen, over wie hij schrijft. Dit is normale letterkunde,

Met den West-Joodschen schrijver is dit veelal anders
gesteld. Deze schrijft over zijn volk meestal voor anderen,
beschrijft het, als ware hij een buitenstaander, bestraft het
niet om der wille van dit volk zelve, maar als koude ethno-
logische criticus, tot cen vreemde volksgroep behoorend. Van
den Westerling heeft hij de gewoonte overgenomen het
kwade, dat zich in één individu openbaart, het publick als
wezenlijkheid van den volksaard te doen zien, iets, dat mij zeer
onwijs toelijkt, daar ,goed” en ,kwaad”, wier mengeling
het wezen zelve van een individu uitmaken, in volkspsy-
chologische beschouwingen geen plaats kunnen vinden,

* %
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Zoowel in de Oost-Joodsche als in de West- Joodsche ghetto-
letterkunde zijn duidelijk twee perioden merkbaar.

In het Westen is de cerste periode gekenmerkt door vijandige
gezindheid jegens eigen volk, door verheffing en overschatting
van cultuur en karakter der volkeren, in wier midden wij
wonen, door miskenning en gebrek aan kennis van onze
Leer, door uitbuiting van de moeilijkheden, welke het met
zich brengt als Jood in Galoeth te leven en als gevolg hier-
van aanprijzing van cen gemak-aanbrengende assimilatie.

De tweede periode, die nu nog voortduurt, is een nationaal-
democratische. Het volk wordt bewonderd wegens zijn taai-
heid en kracht, zijn gehechtheid aan traditie en zijn bekwaam-
heid tot het scheppen van nieuwe waarden. En speciaal de
nog Joodsche volksklasse wordt bewonderd, omdat zij min-
der afstand van haar volksaard heeft gedaan dan de geassi-
mileerde bourgeoisie. Ook nu weer wordt de moeilijkheid
van het Galoeth voor den Joodschen Jood duidelijk aange-
toond, maar ditmaal, om hem den anderen kant, dien waar
zijn Mizrach hangt, te laten inslaan. , Judaisons le juif”,
zegt Bernard Lazare.

De Oost-Joodsche ghetto-literatuur heeft in plaats van de
antisemietische en assimilatorische periode haar ,Haskala”,
Deze kwam voort uit ’sschrijvers verlangen zijn volk de
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Westersche cultuur te doen deelachtig worden en om ghetto-
misstanden: te vroeg huwelijk, het broodverdienen door de
vrouw, de huwelijksmakelaardij enz., uit den weg teruimen. . .
Vijandschap jegens het Jiddisch, de volkstaal, ook een ghetto-
~kind, bracht hen er toe slechts in het Hebreeuwsch te schrij-
ven. Deze letterkunde, net als haar Westersche pendant,
draagt in zichzelf een leelijke kiem, die der tendenz. Het is
cen letterkunde, die den strijd gewijd is en niet der schoon-
heid. Een dergelijke kunst, hoe noodzakelijk ook, laat weinig
schoons achter; wel werkt zij voor 't nageslacht, bereidt een
goeden voedingsbodem. De 18de-ceuwsche philosophen-tijd
bewijst dat wel.

Doch allengs kwam ook in het Oosten verandering en werd
de literatuur van haskalisch, langs democratie en nationalisme,
aesthetisch.

Een krachtige jonge democratic leidde er toe, dat het
Jiddisch, de volkstaal, die zich zoo heel goed leent tot ver-
tolking van de ghetto-ziel, in eere werd hersteld en dat velen,
Mendale’s voorbeeld volgend, in deze taal over de menschen,
die haar spraken, gingen schrijven. Deze democratische
schrijvers namen van de Maskielim over het streven naar
verbetering van den cultureelen en economischen toestand
van het ghetto-proletariaat, doch ook bewonderden zij veel
in deze innig-Joodsche volksklasse en voelden, dat hier een
plant wveredeld, maar niet versneden moest worden. Bij de
jonge nationale Oost-Joodsche schrijvers, die naast en na
die democraten kwamen, wordt de neiging tot prediking en
verwijt steeds geringer en komt hiervoor een exaltatie van
het volksleven in de plaats. Wanneer wij nagaan hoe een
Mendale Moicher Sfurim en daarna een Gorrelik over het
ghetto-leven dachten, merken wij, dat wat Mendale ver-
wierp, in Gorrelik reeds een zeker heimwee doet ontstaan.

In het Oosten zijn wij nu eindelijk, waar wij wezen moeten.
Er ontstaat daar een zuiver-aesthetische letterkunde; uit
het leven putten de Joodsche schrijvers de kracht en de lust
om het te herscheppen in zijn volheid, zijn harmonische
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samengesteldheid, zijn sfeer, zijn ziel. Zij zijn het volk nu
zeer nagekomen, en in hun werk komt het volk zichzelve na.
De zachte hand der schoonheid mag nu het opvoedend werk,
dat de ruwe hand der Haskalah begonnen is, voltooien.

kok
*

Een werkelijke ghetto-letterkunde in het Westen, waarin
schrijvers het eigen ghetto schilderen, vinden we in Neder-
land in haar meest karakteristieken vorm.

Ten eerste is, en zeker was hier, een werkelijk ghetto, dat
van Amsterdam. Chicaneeren wij niet om een woord. En dit
ghetto was oud. In Nederland hebben 266 lang Joden ge-
woond, dat er cen Nederlandsch Jodendom, een apart, ty-
pisch Jodendom kon ontstaan, dat lang genoeg bijeen ge-
bleven is, en tijd genoeg gehad heeft, om zich te ontwikkelen.
Toen de tijd rijp was en het zelf zijn schrijvers voortbracht,
bestond het als hoogst eigenaardige afzonderlijkheid,

De meeste Nederlandsche-Joodsche schrijvers zijn zelf
kinderen of kleinkinderen van het ghetto en, daar het in de
letterkunde heerschende naturalisme hen er nog toe aan-
spoorde, beschreven zij hun eigen jeugd en het Joodsche
leven, dat zij mochten aanschouwen.

De meeste Joodsche schrijvers in ons land hebben zich
artistiek met het Jodendom bemoeid, zoo slechts zeer weinigen,
een van Campen, een Jacob Israél de Haan, zich ook de facto
met taak en toekomst van Israél bezig hielden.

Twee milieus van het Nederlandsche ghetto-]Jodendom
zijn wel bij voorkeur beschreven: De Amsterdamsche diamant-
bewerkerswereld en het Joodsche provinciale milicu.

Heijermans, Israél Querido en Michel van Campen zijn
onze voornaamste stadsghettoisten, Carry van DBruggen
en Samuel Goudsmit die van het Joodsche provincieleven.

Onze grootste en meest bekende ghettoist was een man, die
als mensch onze hoogste achting verdient, als Jood onze
toegeeflijkheid noodig heeft: Herman Heijermans. Hem ont-
brak iedere liefde voor onze leer en ons volk en hoogstens



was hem een soort genegenheid gebleven voor Joden, laatste
atavisme van zijn afstamming, genegenheid, die hij zichzelf
kwalijk nam als iets zwaks en kinderachtigs. Op de meest
minachtende, afbrekende manier heeft hij het volk van uit
den hooge bekeken.

Hij beschreef ghetto-Joden, proletariérs, waar hij zich
toch als socialist in elk geval toe had moeten aangetrokken
gevoelen. Maar waar blijft het diepe medelijden, de mensch-
lievende verteedering voor zijn schepping, die wij in ,,Op
Hoop van Zegen” ontmoeten, als hij de visschersellende het
publiek openbaart, in zijn ,Diamantstad”? Ja, ook de el-
lende van die ghetto-Joden toont hij, maar op de meest
koele, snerpende manier, ook wel als aanklacht tegen de
maatschappij, maar toch veel meer als aanklacht jegens
henzelve, jegens hen, die hij haat en veracht, wien hij het
eigenlijk kwalijk neemt, dat zij Joden gebleven zijn.

En toch, ondanks den hatelijken, nurksch-vijandigen
toon, heeft Heijermans voorbeelden van goede ghetto-
literatuur gegeven In sommige van zijn novellen, in ,Sab-
bath”, en ook in ,Diamantstad”’. Zeker, de ziel van den
werkelijk vromen Jood, de ziel van de leer en het eeuwige
wezen van het volk, weet hij in het ghetto niet weer te vin-
den. Maar het uiterlijk karakteristicke, de straten en sloppen
en kamers, treft hij met een taal, die even grillig en avontuur-
lijk is als de ghetto-bouw en het ghetto-leven. En ook de
verwoeste ghetto-ziel, die van de middelmaat, waarin de
Neer-tamid van ons geestelijk Jodendom bijna gedoofd is
en een verkoolde onverschillige ziel slechts nog zwakjes
verlichten kan, weet Heijermans met begrip en kracht uit te
beelden.

Wel heeft hij in sterke mate de ,défauts de ses qualités”.
Bij hem ook is het naturalisme een soort van ,romantiek
in tegengestelde richting” geworden. In plaats van de roman-
tische ghetto-visie, vol van ,ghetto-bloemen’, ongelukkige
zielen, hakend naar licht enz. enz. komt hier een tot in het
uiterste doorgevoerd pessimisme, een schilderij van heel
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bijzondere, heel uitzonderlijk-treurige gevallen, die het
ghetto-leven niet kunnen typeeren. Zeker er bestaat ghetto-
smart, maar ook ghetto-vreugde — misschien meer nog —
en Hejjermans heeft in ,Diamantstad’ die vrengde niet
begrepen.

In ,,Diamantstad” is Heijermans’ Jodenwrevel wel het
ergst. In ,Sabbath” en de novellen weet hiy ook heel wat
licht nog te werpen op dat Joodsche proletariaat, en een stu-
die van Heijermans’ oeuvre leert ons, dat zijn antisemitisme
in later jaren tot een soort volkomen onverschilligheid voor
het Jodendom en haar toekomst geworden is.

Hoe sterk de onderschatting van eigen volk en de over-
schatting van de anderen ingevreten had in de artistieke
conventie des tijds, bewijst een werk als Querido’s , Levens-
gang”’. Israél Querido, verre van te behooren tot het Heijer-
mans-gilde, voelt zich met fierheid Jood en is zijn volk zeer
toegedaan.

Toch heeft hij in dit werk de literaire traditic van ecuwen
reeds voortgezet, om het Joodsche meisje te teekenen, dat
haar Jodendom al heel weinig kent, en het als geestelijke
waarde nooit beschouwd heeft, en dat uit haar materialis-
tisch omgevinkje gered moet worden door den Christen-
minnaar. Hier, waar het gold de bewustwording der diamant-
bewerkers te schilderen, en waar deze toch door Joden geleid
en in Joden weerklank gevonden heeft, lijkt mij het stellen
der antithese — Joodsch-materialistisch juweliersgroepje en
Christen-werkman —onnoodig. Overigens is natuurlijk Queri-
do’s beschrijving niet haat-doordrenkt als die van Heijer-
mans en vult zij cultuur-historisch ,,Diamantstad’ aan.

»Diamantstad” is de schildering van een buurt, het oude
ghetto, dat met z'n vervallen huizen, zijn door en door
slechte woningtoestanden oppermachtig heerseht over het
leven van zijn menschen. De ziel van dit werk is ,,Zolatesk”.
— ,,Levensgang” is de roman van een milicu. Ook hier wordt
de diamantbewerkers-cllende beschreven, doch op den gees-
telijken chaos wordt gewezen. Querido’s groot en vroolijk



temperament leidt hem er toe cen dieper realisme nog te
geven dan Heijermans, omdat hij z'n omgeving onder het
steeds wisselend licht van z'n heel rijke kunstenaarsziel
plaatst. De geweldigste kakophonie, die ooit geschreven werd,
is wel de Zaterdagmiddag bij den rijken juwelier Bresser,
waar ons alle zintuigen pijn gaan doen. Het is werkelijk
de kwade droom van een harmonie-minnaar als Querido.

In deze groote-stads-letterkunde ligt, zooals in de natura-
listische in het algemeen, den nadruk op ’t economische lijden
der massa, met zijn kwade gevolgen voor den geest. Joodsch
leed wordt hier weinig in aangevoeld, bij Heijermans zelfs
miskend. Joodsche innerlijke problemen worden door dezen
laatste met minachtende hand van de baan geschoven.

Ook Samuel Goudsmit's werk tracht de economische el-
Iende van 't kleine provincie-ghetto te openbaren, maar laat
tevensiets van de Goloes-miscre, van het niet als Jood vrijuit
leven kunnen, noch zich als Jood kunnen ontwikkelen, voe-
len. Het antisemitisme der anderen, dat in de Amsterdamsche
ghetto-literatuur geen rol speelt, wordt hier belangrijk. De
bevolking dringt de weinige Joden op elkaar, die uit gebrek
aan ruimte zich aan elkaar vergrijpen. Ook hier is weinig
liefde voor het volk merkbaar, slechts voelt men er de ge-
negenheid van den sociaal-democraat voor de arme klasse
der Joden in terug en cen verteederde herinnering aan Torah
en Jomim Towim.

Weer sterker is het begrip voor Joodsche waarden en een
wat onbeholpen medelijden met het volk in Carry van Brug-
gen’s oeuvre. Doch deze schrijfster verheerlijkt haar eigen
jeugd in den spiegel van het provinciale ghetto. Zij leeft
het Jodendom niet mede en mist zelf groote, Joodsche kracht.
Het Joodsche meisje, dat zij zelf eens was, heeft zij lief. Zij
echter, geboren uit een positief Joodsch gezin, weet iets meer
van Joodsche stemmingen dan vele anderen, doch het coquet-
teeren hiermede, het uitleggerige voor de nict-Joden en het
beetje te veel aan ,Kleinmalerei” maken haar werk ver-
moeiend,

Onze eenige werkelijke ghettoist, die 't Jodendom begrijpt,
omdat hij het liefheeft, er in meeleeft, en het zelf steeds weer
hernieuwt en maakt door zijn leven en zijn werk, is M. H.
van Campen.

Diens ,,Bikoerim”’ trachten het ghetto uiterlijk en innerlijk,
en in al zijn schakeeringen, weer te geven. Er is niet alleen
Goloes-ellende, doch ook Goloes-adel, hooge berusting, liefde,
Er is niet alleen het ghetto van de armen, doch ook dat van
de welgestelden, van die families — zeldzaam zijn z1j — die
niet met hun geld hun Jodendom den rug toekeerden. Een
schets als ,,Paschen’” geeft in de innigste kleuren een Joodsch-
adellijk ghetto-milieu weer ... Van Campen schrijft eerlijk
en objectief, geheel in schoonheidsdienst, en kan dit doen,
omdat hij liefheeft, en die liefde, geen hartstocht, geen kracht,
doch een rustige, zekere toestand is. Misschien is nooit een
diamantbewerkersmilien beter geteekend dan door hem,
nooit de tragick van cen Joodschen arbeider, die zoo heel
veel voelt, maar door verstandelijk tekort zoo weinig tot
uiting kan brengen, beter geschilderd dan door van Campen,
die medegelecfd heeft met zijn scheppingen, die zich als een
zorgzaam dokter gebogen heeft over het zieleleven van zin
Joden.

Het meest intens is ten slotte het Amsterdamsche engere
ghetto door Rabbijn de Hond in zijn , Kiekjes” weergegeven.
Deze zijn zoo Joodsch, dat zij niet meer tot de Nederlandsche
literatuur kunnen gerekend worden. Z66 kneedt en wringt
Rabbijn de Hond aan zijn taal, dat hij cen apart Amster-
damsch-Jiddisch geschapen heeft, dat bijna zoo ver van 't
Nederlandsch afstaat, als 't echte Jiddisch van 't Duitsch.
En prachtig leent zich die taal, om ’t kleurige, warrige,
schijnbaar chaotische, in werkelijkheid dicp-harmonische
ghetto-markt-tafereel, 't armen-kamertje, de onstuimige,
overbevolkte ghetto-menschenziel, weer te geven. Multatuli’s
marktbeschrijving geldt toch als ecn meesterstuk van stijl-
kracht. Zet het naast de Hond’s markttypeeringen en het
is verfletst als een afdruk naast een origineel . ..
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IEn toch is ook de Hond eenzijdig. Want nog een ander
ghetto is er. Eén van de stilste rust; hetzelfde, dat eens in
schoone kleuren in Babel tot uiting kwam: Gam baginoe
vezagrenoe eth Zion! Het stille ghetto, zeldzaam, doch ook
bestaand !

* *
*

In Frankrijk, waar in 't Oosten ghetti waren, en waar in
onzen tijd te Parijs arme Joden tezamen wonen, een Oost-
Joodsch agglomeraat, dat op aanplakbiljetten in 't Jiddisch
aangesproken wordt — Dubnow vermeldt zelfs, dat de ,Rue
de Rivoli" tot ,,Riweles Gas™ herbenoemd 1s — ontstond geen
cigenlijke ghetto-letterkunde.

't Eenige, waarop wij zouden kunnen wijzen is een scherpe,
kort-lijnige typeering van die Parijsche buurt in den roman
»Manette Salomon’” van de niet-Joodsche gebroeders de
Goncourt.

Het Londensche ghetto daarentegen is wel het meest be-
kend geworden wvan alle, doordat het een Zangwill heeft
voortgebracht. Als wij over ghetto-literatuur spreken en aan
boeken denken, dan komt ons Zangwill’s naam het cerst
in 't geheugen en direct met hem, zich verdringend om dien
naam, talrijke kinderen en kleinkinderen van het ghetto —
zijn Mozes en Esther Anscll, zyn Rebbe Schmoel, Channah
en Levie, zijn Melchizedek Pinchas, Rafaél Leon en wvele
anderen nog.

Dat Londensche ghetto is eigenlijk minder karakteristiek,
minder apart, dan ons Amsterdamsche. Het is een verplaatst
Oost- Joodsch ghetto, maar boven het onze heeft het voor,
dat het een plaats van samenkomst schijnt te zijn van onze
gcheele Diaspora: Engelsche, Amerikaansche, Poolsche, Rus-
sische, Hollandsche Joden convergeeren in die hoofdstad,
die het Galoeth voltooide, en waarin Menasseh ben Israél
tevens het beginpunt van het nieuwe Israél zag. Zangwill
was hier in de gelegenheid Joden van de meest diverse plui-
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mage te leeren kennen en zijn blik op de meest uiteenloo-
pende karaktertypen, die bij ons voorkomen, te verruimen.
Hier leerde hij niet alleen dat wat hij voor zijn , Kinderen
van het Ghetto"”, zijn ,,Ghetto-Tragedies” en ,,Ghetto-Come-
dies” moodig had; ook vond hij hier de droom van zijn
,Droomers van het Ghetto” terug. Zangwill is nog niet
geheel en al de aestheticus, die schrijft om der wille
van het schoone. Hij hinkt tusschen het Zionistisch-nationale
en het haskalisch-assimilatorische. Ongeloofelijk is het bijna,
dat de hartstochtelijke Zionsminnaar, voor wien het mo-
derne Palestina onder Engelsch-protectoraat nog te klein
is, dat de schrijver van de ,Voice of Jerusalem” ook de
schrijver is van het Amerikaansche tooneelspel ,, The melting
pot” waarin hij de samensmelting van alle rassen en gods-
diensten op Amerikaanschen bodem verheerlijkt.

Wankel dus en steeds veranderend in zijn Joodsche over-
tuigingen is Zangwill cen meesterlijke kenner van de volks-
ziel. Zijn ,,Kinderen van het Ghetto” vormt cen reeks van
tafereelen, vaster en beeldender in onze herinnering dan
marmergroepen. Zijn Joodsche courant ,,de Vlag van Juda”,
met aan de deur van het redactielokaal de eeuwige Malchi-
zedek Pinchas, smeekend om plaatsing van cen artikeltje; zijn
ghetto-ruzie op Duke’s Place, zijn zolderkamer van Mozes
Ansell, zij zijn allen verrukkelijk van onvergankelijke kleur
en ghetto-humor.

Meét ghetto-humor heeft Zangwill dé ghetto-humor weer-
gegeven. Zijn kennis van oude Hebraica, Judaica en van de
moderne Joodsche literatuur is bewonderenswaardig, cn
daarom is het hent mogelijk geweest, dieper dan velen en
vooral Westersche Joden, op 't geestesleven van 't ghetto
in te gaan. Van den nederigsten Schnorrer, tot den Raav
en den academicus Rafaél Leon ontleedt hij de Joodsche ziel,
niet in abstracto, doch in beeld en in handeling. Meer ghetto-
humor dan ghetto-smart beeldt hij uit, omdat deze ongeassi-
mileerde, en niet zich aan Goyiem spiegelende Jodenheid,
zichzelf Goddank nog niet met schecle oogen heeft leeren
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aanzien, en uit hun mensch-zijn hun Sores verklaren,
doch uit hun Jood-zijn hun Simche.

Daar, waar Zangwill ghetto-tragedie schildert, is hij meestal
schrijver van de tweede generatie, die het opneemt voor het
leed der ouderen, goede Joden, die hun Jodendom zien
onteeren door hun kinderen.

Zoo Rebbe Schmoel, en de oude Hyams. — Soms laat hij
het traditioneele Jodendom wreed optreden; als het huwelijk
van Channah niet door mag gaan, wijl haar Chosen, een
Kooheen is en zij tengevolge van een grap— door het uitspre-
ken van de Tabaidth-formule — even de echtgenoote van een
ander geworden was, die haar onmiddellijk hierop Get gaf.

Eén van Zangwill's weinige artisticke zwakheden blijft
het gemakkelijk effect, dat hij zoekt te bereiken door con-
trasten tusschen Joodsche wet en moderne samenleving in
't leven te roepen: Het doodsbericht van een kind, dat op
Sjabbos aankomt en dat niet geopend mag worden, de
zooeven genoemde Get enz. Hierin is Zangwill nog Maskiel,
ghetto-schrijver van de eerste generatie, die een assimilatie
van Joodsche traditie aan de Westersche samenleving nood-
zakelijk vindt, een beginsel, dat hij een oogenblik later weer
verwerpt, omdat het leiden zou tot verzwakking en ver-
bleeking van het levende religieus-nationale Jodendom.
Ik herhaal: Zangwill hinkt tusschen assimilatie en nationa-
lisme, rationalisme en religie, doch steeds overhellend naar
den kant wvan nationalisme cn religie, wijl tenslotte zijn
Joodsche gevoel zijn leven en schrijven regelt.

Zangwill vaarwel zeggend, gaan wij nu naar Duitschland,
waar de oudere ghettoisten, vooral I'ranzos, de smarten van
de toenmalige jonge generatie, die Westwaarts wilde en
Oostwaarts moest, beschreef ... Die Duitschers zijn meest
Maskielim en assimilanten, ghettoisten van de eerste gene-
ratie. Allereerst valt het op, dat Duitschland wel z'n ghetto-
schrijvers heeft, doch dat deze meest verduitschte Oosten-
rijksche of Qost-Joden zijn, die het ghetto van hun geboorte-

land schilderen. De Duitsche Jodenbuurten van Hamburg
en Berlijn zijn, voor zoover ik weet, nog niet romantisch uit-
gebeeld, waarschijnlijk, omdat zij of nict oud of niet groot
genoeg zijn, om een bepaald, apart ghetto onder de ghetti
te kunnen vormen. De Duitsch-Joodsche roman, net als
de Fransch-Joodsche, behandelt meestal cen geassimileerde,
mondaine omgeving van rijke Joden en valt dus buiten ons
onderwerp.

Karl Emil Franzos is naast Leopold Kompert de be-
kendste en mijns inziens de belangrijkste van de Duitsch
schrijvende, oudere ghettoisten. Als West-Jood opgevoed
in een Qost-Joodsch stadje, neemt hi] een eigenaardige
plaats in. Reeds zijn vader stond vijandig tegenover het
leven en de gedachtenwereld van het ghetto en heeft zijn
kinderen in vijandschap tegen het ghetto-Jodendom en in
liefde voor Duitschland en zijn cultuur opgevoed. Franzos
is die vaderlijke lecring trouw gebleven. Ook hij heeft ge-
tracht door zijn ghetto-novellen en romans de toestanden te
hekelen, misstanden weg te ruimen, het ghetto te luchten,
en de Duitsche cultuur er in te laten binnenspoelen. Maat
heeft hij niet gehouden. Begrepen heeft hij niet, dat door de
deur te wijd open te zetten, hij al het Joodsche er uit zou
laten vluchten, en dat hiermede veel, van wat hij toch ook
in die ghetto-Joden liefhad, wverloren zou gaan. Franzos
was geen kwaad Jood en wist zelf niet, hoe zijn Westersch
rationalisme, naast veel goeds, heel veel kwaad kon doen.
Hij is praktisch een assimilant en een reformator, wiens
ideaal eigenlijk een vervlakking en ontnationaliscering van
onzen dienst zou zijn, zooals Abraham Geiger dit wilde, en
een verduitsching van ons volk. Dat dit ideaal in tegenspraak
was met zijn eigen liefde voor zijn volk en diens leer, dat
hij hierdoor dit volk, dat hij zoo belangwekkend vond en
waartoe hij zich aangetrokken voelde, zijn levenssap ont-
nemen zou, begreep hij niet. Toch ook is er ontwikkeling
merkbaar in Franzos’ ghetto-kunst ¢n van zuiveren assimilant
en Maskiel, schrijvend om de Duitsche cultuur te prediken
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en 't traditionalistische ghetto aan de kaak te stellen, opdat
het zich schame, wordt hij in zijn ,der Pojaz” tot den diep-
zinnigen Joodschen kunstenaar, die de ziel van zijn ras
tracht te doorgronden en uit te beelden: Zijn kunstenaar-
schap heeft hem over zijn bewuste opinies heengetild.

Franzos is natuurlijk de verdediger van de jongeren,
naar 't Westen uitzienden, tegen de ouden, die zich tot de
Mizrach wenden. Steeds komt een goedwillend enkeling
in conflict met de publicke meening.

., Der Pojaz”, die tooneelspeler worden wil, ,,Moschko von
Parma', die ,,Selner”, soldaat wil zijn, allen zijn uitzonder-
lijken, die het ghetto niet wil dulden.

Naast vele cehte misstanden, die steeds weer door de
JAufklirer” aangewezen worden: te vroeg huwelijk, Schad-
chones, slechte hygiénische en paedagogische toestanden
der Chedarim, valt Franzos ook goede ghetto-zeden aan:
trouw aan elkaar, solidariteit, 't uitsluiten van gemengd
gehuwden, en anti-militarisme . .. En vooral, en dit heeft
hij met veel van de zijnen gemeen, hij heeft geen begrip van
en geen liefde voor de groote religieus-ethische waarden van het
Jodendom: miskenning van Talmoed en Joodsche zedenleer,
en het waardevolle van haar beoefening! Hij begaat dezelfde
fanatieke fout, als zijn ghetto-bewoners — die het bestu-
deeren van moderne talen en wetenschappen met cherem
bedreigen — wanneer hij, tendentieus, het ,lernen” en de
LPilpoeliem” dier menschen slechts in een belachelijk dag-
licht stelt.

Fanatisme aan beide kanten! Dat dit eerste stadium der
ghetto-literatuur, alles afkammen in het ghetto, alles goed-
keuren in de Westersche cultuur, nog niet algeheel achter
ons ligt, bewijst mij de pas nog in I'ransche vertaling ver-
schenen autobiographie van Dr. J. Fromer ,Du ghetto a
la culture moderne”’, reeds in 19o6 in 't Duitsch verschenen,
, Vom Ghetto zur modernen Kultur”, zeker een aangrijpend
boekje, doch waarin de schrijver van ,Der Talmud” wel
wat erg partijdig het ghetto-Jodendom hekelt en verwerpt,

en met haar ook veel eeuwig-Jodendom, en de niet-Joodsche
wereld wel wat al te veel verheerlijkt, alles om toch maar
niet op die ghetto-Joden te lijken, die zoo'n geringschatting
voor ,den Goy”’ hebben en zich zelve als uitverkoren  be-
schouwen. 't Is steeds goed, ons Joden, die inderdaad wel
eens karakter en talent der anderen onderschatten, toe te
roepen: ,,Mes chers correligionnaires, respect aux Gojim!"" —
doch ’t lijkt mij, dat zoomn raad, ook voor de Goyiem van
meer waarde zou zijn, indien hij gegeven werd door een Jooc,

. die zelf wat meer respect voor eigen volk had. Dat is het ook,

waaraan het Franzos ontbreekt: respect voor het Jodendom
en zeker respect voor het ghetto.

De ouderc Duitsche romantische ghettoisten, Berthold
Auerbach, Leopold Kompert, enz., waartoe ook het Fransch
novellistisch werk van Alexandre Weill, en het Deensche van

Meir Aaron Goldschmidt behoort, zal ik voorbijgaan, om even

het zeer bekoorlijke mincur boekje van Samuel Max Melammed -
—den schrijver van dic ,,Psychologie des jiidischen Geistes” —
,Gestalten und Schatten” te vermelden, dat Israél Zangwill
als ¢én der beste ghetto-schetsenbundeltjes prijst.

In dit werkje, één van de derde, zuiver artistieke soort,
is iedere tendenz verbannen. Stil en droevig is het. Het speelt
ook niet in een modderig, rumoerig, doch humorvol en kleu-
renrijk stadsghetto. Het vertelt van de Schnorrers op 't Beis-
Chajim, die daar een maatschappijtje van verworpelingen
gevormd hebben en samen, als schapen in hun schaapskooi,
slapen in 't Hekdesch. Ik zou dat boekje aan allen, die den
Jood hebben leeren mis-begrijpen door veel dikke Schund-
literatuur, in de hand willen geven, opdat zij cr uit leeren
kennen, die heele teere, armelijke bloemen, dic nergens en
nergens anders bloeiden en bloeien konden dan in onze
ghetti, die Goloes-bloemen, niet blauw, nict rood, niet wit,
niet geel, maar bloemen, die toch kleur hebben, onnoembare
kleur, den laatsten weerschijn der Schechinah. Hoort dien
zin: ,,Orki war ein armer Jud’, ¢in Jud wic alle Juden, viel
Kinder und wenig Geld. Aber scin Haus war immer voll
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Menschen” — of dit: ,,Wenn du als Jud nicht diese Welt
hast, hast du doch wenigstens jene Welt, und ein Goi hat
nicht diese Welt und nicht jene Welt. Was hat der Goi von
seinem Leben iiberhaupt? Ein Jud, wenn er geboren wird,
ist ein Jontef, Masseltow, und wenn er acht Tage alt wird,
hat er schon eine Mizwe und wenn er sechs Jahre wird,
geht er in den Cheder und lernt die heilige Thora, und ist er
dreizehn Jahr, legt er Tefilin und zdhlt zum Minjen, und dann
lernt er und hat Mitzwes, seinen Schabbes und seinen
Jontef, ist wohltitig und sagt Kaddisch, wenn sein Vater
stirbt; kurzum, er lebt wie es Gott geboten hat, er hat was
von seinem Leben.” — IEn dat zegt Joschi Schnorrer, tot den
opstandigen Mote Goi, aan den ingang van 't Keiwr’-Owous,
waar ze de handen moeten strekken . . .

Dat tenslotte is kunst . . . we zien, we hooren, we denken,
we voelen erbij, en we rusten er bij uit. Hier zijn het niet de
. woorden, die 't doen. Hier is de Neschomme van het ghetto
in 't rhythme van den kunstenaar getrokken en hij spreekt,
wat zij hem influistert.

Opmerkelijk is het, dat in 't Westen de ghetto-roman
zoo zeldzaam en de ghetto-novelle zoo veelvuldig is. Dit
komt waarschijnlijk doordat de ghetto-schrijver zclf het
ghetto te veel verlaten heeft, er zich buiten en boven voelt
staan, zoodat het leven daar zich als kleine herinneringen
in zijn geest heeft vastgezet, die hij nu als typische, eigen-
aardige schilderijtjes het publiek toonen wil. Niet leeft hij in
dien massalen stroom van lust en leed, hartstochten en
overdenkingen, dien menschelijken levensstroom, die hier
Joodsch en proletarisch gekleurd is, en die de wijdte van den
roman eischt om in kunst tot uitbeelding te komen. Van
buitenstaander ‘moest hij medelever worden. Geen aparte
kantjes moest hij uitbeelden, doch heel het menschelijke
leven in zijn Joodsche gedaante. Dan pas zal hij zijn volk en
het ghetto recht doen. Dan pas zal hij den eerbied gevoeld
hebben, dien het ghetto hem moet afdwingen. Niet met min-
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zaamheid, maar met ootmoed moet men staan tegenover
het collectieve volksleven van Israél in Goloes.

Ed #
#*

Dit over het Westen! ... En nu het Oosten. Mijn taak
wordt hier moeilijker. In het Westen is het slechts cen pluk-
ken van kruid, dat grocit tusschen vreemde oogsten. Hier
is het ’t maaien van oogsten zelf. Ik zal trachten met schaar-
sche voorbeelden het algemeene te belichten. Wat is hier
in 't Qosten ghetto-literatuur, en wat is het niet?

Ik zou geneigd zijn, de geheele Oost-Joodsche letter-
kunde, voor zoover zij belletristisch is, ghetto-literatuur te
noemen, hetzij dat zij in 't Jiddisch, hetzij dat zij in 't He-
breeuwsch geschreven is. Slechts waar men ophoudt volks-
menschen te beschrijven, maar tracht uitvoerige psycholo-
gische analyses van menschen uit de economisch beter ver-
zorgde klasse te geven, houdt al gauw de ghetto-letterkunde
op. Zoo kan ik Bergelsohn’s modernen, veel besproken ro-
man ,,Das Ende vom Lied”, waarin de verwoesting beschre-
ven wordt, die ledigheid en begeerteloosheid in een jonge
vrouw te weeg brengen, geen ghetto-literatuur meer noe-
men, terwijl Bergelsohn's novellen, vertaald onder den
titel ,Am Bahnhof”, hier wel nog toe behooren.

Zoo valt dus ongeveer de geheele Jiddische letterkunde
en cen goed deel der Nieuw-Hebreeuwsche onder dezen titel.

Kleine beschouwingen over deze Oostersche ghetto-lite-
ratuur zijn te vinden in de voorreden der twee schetsen-
bundels van Dr. Arthur Landsberger ,Das Ghetto-Buch” —
en ,,Das Volk des Ghetto”, terwijl natuurlijk de verschillende
werken over letterkundige geschiedenis der  Jiddische en
Nieuw-Hebreeuwsche literatuur uitvoerig hicrover inlichten.

[k moet even mijn verdeeling weer in 't geheugen roepen:
Haskalah — Democratie — Nationale idealen.

Wanneer tenslotte de nationale idec overal doorgedrongen
is en vanzelfsprekend, verliest de letterkunde haar tenden
tieus karakter en de rust heeft haar intrede gedaan,
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waarin slechts de zuivere, acsthetische schoonhcidsletter-
kunde bloeien kan.

Ook hier valt weer op, dat de kleine schets het verre wint
van den roman; dit, mijns inziens, wijl die Oost-Joodsche
literatuur jong nog is, en in klein bestek haar vleugels oefenen
moest véér de groote vlucht. Waar romanletterkunde ont-
stond, doet deze mij het meest denken aan den véér 1ode-
eeuwschen realistischen roman. Een zekere lust tot het schil-
deren van vele wisselende tooneelen; neiging om het humo-
ristische af te wisselen met het didactische, het inschuiven
van aparte verhalen (vooral bij Agnon, het procédé dat
de Franschen ,roman a tiroir’” noemen); cen zeker gemis
aan het licht-schaduwspel, dat de negentiende ecuw gebracht
heeft; en daarvoor in de plaats, het scherpe poppetje, naast
poppetje, lijntje naast lijntje zetten, dat bij die oude realisten
zoo opviel; dit alles karakteriseert die romans, zoowel van
Mendale, als van Smolenskin, Agnon e.a.

Door duidelijkheid en ferme kleur munten zij uit, doch
achtergrond, schaduwspel, lichtvervloeiingen, hieraan ont-
breekt het.

In Bergelsohn’s oeuvre, en ten deele ook in Perez, vinden
wij echter het meer modern Europeesche stemmingsvollere,
doch een minder frisch-geschilderde tafereelen-kunst. Mis-
schien ook is Russische invloed hier niet vreemd aan. Bij
deze laatsten is het rationalistische geheel verdwenen. En
een soort mystische stemmingssomberheid hangt over hun
woorden.

* K

De Oost-Joodsche ghetto-kunst is realistisch in wezen,
en beschrijft haar onderwerpen in een naieve, niet gewild-
naturalistische, doch zuiver recele taal. Geen literaire taal-
conventie heeft in 't Jiddisch de schrijftaal en de spreektaal
van elkaar gescheiden. Integendeel, zij staan zoo vlak naast
elkaar, dat het schijnt, of de schrijver zich in persoonlijk
gesprek tot den lezer richt.

Met de ontwikkeling van de Oost-]Joodsche ghetto-lite-
ratuur wordt het echter moeilijker er algemeenheden over te
zeggen, daar, zooals de letterkundige geschiedenis steeds
bewijst, ontwikkeling ecn nuanceering en individualiseering
van de artisticke persoonlijkheid des schrijvers en van de
letterkundige genres zelve met zich brengt.

Mendale Moicher Sfurim is wel de vader der Oost-]Jood-
sche ghetto-literatuur, en het schijnt of deze langen tijd het
karakter, dat Mendale haar gaf, bewaard heeft. Een vader-
lijke vriend, die veel te zeggen en te verwijten heeft, is Men-
dale den ghetto-Joden. Maar niet zooals de Westerlingen
valt hij het volk aan, dat hij lief heeft als zijn kinderen. Neen,
misstanden, die het ghetto-volk ongelukkig maken, valt
hij aan, kille-bestuurders, beroepsphilanthropen, die doen
alsof ze het goed met 't volk meenen, doch het in waarheid
kwaad doen. Begrip en liefde voor de Leer is er bij Mendale
te vinden, ook twijfel soms. Een natuur is hij, die, zooals
Buber 't zou uitdrukken, , Ernst macht”. IEn toch, zijn heftig-
heid, zijn verwijten, zijn nict zoo fel cn striemend als van
Westersche satirici; de goedige, begripsvolle ghetto-humor
van het volk, dat eeuwen geleden reeds zei ,,één chadasch
tagath haschemesch’, hij verzacht de satire; en vooral het
vloeken gaat Mendale niet af. Gorrelik heeft gelijk, als hij
zegt, dat het Mendale vaak gebeurt, dat hij zegent, wanneer
hij vloeken wil. Een vroolijke, directe, vive stijl, vol werkelijke
dialoog en in 't geheel dialogisch van uitdrukkingswijze,
heeft Mendale de Jiddische ghetto-literatuur medegegeven.
Naast de liefde voor zijn volk Jisroéil, heeft Mendale de
liefde voor de natuur, en ook hiermede beschenkt hij ons.
Voor zijn natuurbeschrijving gebruikt hij beelden, aan het
ghetto-leven en aan het cultus-leven ontleend, waardoor
zl] ons direct in de stemming brengen, die hij wil.

Bij hem is het Tische-bow, en Schewoe'ous in ’t bosch.
Er wordt Schofar geblazen vanuit den hemel en de vogels
zingen Schier-ha-schierim —. ,Lr hat die Natur verjid-
discht” wordt van hem gezegd. Mendale is ook één der
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meesters van de kinderpsychologie. Frisch en levend zijn
zijn herdersjongens en stoeiers! En ook hiermede is hij
traditie-makend. Want is er ¢één menschentype, dat de
ghettoisten van het Oosten meesterlijk hebben weergegeven,
dan is dit wel de jongen. Krachtig is Mendale’s ghetto-visie.
Vroolijk of verdrietig, vloekend of zegenend, zich volkomen
uitsprekend . . .

Hoe heel, heel anders is Perez. Hij is geheel en al kun-
stenaar, klaagt noch predikt in zijn werken, tracht slechts
te ontroeren, door het weergeven van dat, wat hem ont-
roerde. In 1831 werd hij te Samosz geboren, en Pines weet
van dit plaatsje te vertellen, dat de partijtwisten er niet
sterk waren, en dat de jongelui er zich ook aan profane
wetenschappen mochten wijden, zonder hiervoor als Poschim
verstooten te worden. Misschien hierdoor heeft hij die rust
in zijn werken gekregen, die hem tot den zuiveren, universeelen
ghetto-kunstenaar maakt, geliefd in welk land ook, waar hij
vertaald lezers mocht vinden. Hij staat aesthetisch ten op-
zichte van het leven, wat wel eens gevaren met zich brengt,
vooral waar het religieuse kunst aangaat. In 't Westen toch,
vooral bij Katholicken komt het wel dikwijls voor, dat men
in extase komt voor den vorm, en met den inhoud geen ernst
maakt. 't Is het Aron -Hakodesch slechts bewonderen, om der
wille van het schoone Parogeth.

Perez’ Chassidische novellen ontroeren. Maar het is niet
het Chassidisme, dat Perez lietheeft en doorvoelt, maar de
extase der Chassidim. Terwijl Mendale als Maskiel zich keert
tegen het Chassidisme wegens het hem verderfelijk schijnend
Tsaddiekdom, —en Buber b.v. het lief heeft om haar moreele
schoonheid, ziet Perez, de artiest, den biddenden Chassid.

Zijn Chassidische novellen zijn menschportretten.

Perez is zeker de meest objectieve, zichzelf buiten het
verhaal zettende en zijn geheele warmte aan het verhaal
zelve medegevende ghettoist. Hij is Rembrandtiek, houdt
van 't halfdonker, van versmeltende tinten, — heel sober —
grijs en zwart; hij is de minst levendige en de diepst ont-
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roerende der ghettoisten. Zijn ghetto is niet vroolijk, maar cen
echt land wvan Galoeth. Ook cconomische ellende beeldt
hij uit, doch niet met verontwaardiging en verwijt, als Men-
dale, maar in mineur; cen smartlicd in proza. Ook is hij de
diepzinnigste! Zijn eenvoudigen denken na over de verhou-
ding tusschen lichaam en ziel.

De derde groote ghetto-classicus is wel Scholem Aleichem
— Salomon Rabinowitch —. Hijis meer een geestverwant van
Mendale dan van Perez. Toch behoort hij niet tot de Mas-
kilim, maar is een schrijver van de derde generatie. Ook
hij hekelt, echter in luchtige woorden, en met een sans-géne,
zooals Mendale het niet kende, ghetto-toestanden. Niet,
omdat hij denkt verbeteringen te kunnen aanbrengen, doch
om den vrijen loop te geven aan het satirieke karakter, waar-
mede hij ter wereld kwam. Hij is een geboren spotter, iets
Heineaansch is hem eigen. Grimassen trekt hij tegen de men-
schen, met wie hem het leven in aanraking bracht. Doch
ook deze ghettoist, al speelt hij met zijn volk, bemint zijn
ghetto- Joden.

,Das Tagebuch eines Knaben' b.v. volgt een ghetto-
zoontje op zijn zwerftocht van 't Oosten naar Amerika, en
met grapjes en spotternij openbaart het ons de ellende van
den armen Joodschen emigrant en diens naieve teleurstellin-
gen. Alleraardigst heeft hij 't contrast tusschen de mondaine
vrouwen, die hun tijd met roddelen in Mariénbad zoek bren-
gen, en de haar spionneerende nijvere echtgenooten uit War-
schau, de Oost-Joodsche bourgeoisie, in zijn ,Marienbad”
weergegeven.

Als vertegenwoordigers der zuiver aesthetische kunst,
die de zaken der werkelijkheid herbeclden om haar poézie
en haar schoonheid, zou ik Agnon nog willen vermelden en
Gorrelik.

Agnon verbindt de oude taal van ons volk met de mo-
derne ghetto-toestanden. In een plechtig bijbelsch He-
breeuwsch schrijft hij over arme lieden, die echter de wijding
behielden, waarmede onze voorouders, ernstige Oostersche



mannen, hun leven omkleed moeten hebben. Zoo heeft hij
in de ghetto-literatuur een zeer nieuw genre in 't leven ge-
roepen. Of hij een kleurige markt beschrijft, of de over-
p:inzingen van een Thora-schrijver, of het zieleleed van een
Mithnagid, die zich tot de door zijn familién verafschuwde
Chassidim voelt aangetrokken, het wordt ons verteld in een
reine, wondermooie taal, die de stemmigheid bezit van maan-
licht, dat op een stillen vijver valt. 't Is, of die taal de ghetto-
novelle verwijdt, en haar de tijdelijkheid ontneemt om haar
in de eeuwigheid te zetten. En daarbij is Agnon’s verbeel-
dingskracht tot het vinden van zeer bijzondere gebeurte-
nissen, die echter niet vreemd, noch onnatuurlijk aandoen,
zeer groot, grooter dan het wel stemmingsvolle, doch weinig
verbeeldingrijke realisme: der meeste moderne ghettoisten
als Scholem Asch b.v., en natuurlijker, innerlijk logischer
dan de oude romans. Agnon heeft werkelijk met onzichtbare
draden Zion met het Galoeth verbonden — en het ghetto
geheiligd.

Qok Gorrelik wijkt in zijn ,,Die liecbe Provinz’ van de ge-
wone ghetto-novellisten af. Ook hij heeft een taalwijding,
die den lezer weldadige rust schenkt, maar hij mist de groote
romartische epische verbeeldingskracht van Agnon. Hjj is
een zuivere lyricus in proza, en zijn vertellingen zijn meer
stemmingsgedichten dan schetsmatige gebeurtenis-verhalen.
Ik geloof, dat Gorrelik meer geleerd heeft van de West- en
vooral Oost-Europeesche literatuur, dan dat hij den toon voor
zijn zang gevonden heeft bij den ouden Hebreeuwschen
dichter. Gorrelik is een groot natuurzanger, niet zoo tinte-
lend noch zoo vroolijk, noch zoo zich verkwikkend aan eigen
evocaties als Mendale Moicher Sfurim, maar stil neuriénd
het lied van Elloel, het lied van den herfst.

De natuur heeft hij ontmoet op de groote sombere Rus-
sische vlakte, waarin de Joodsche dorpjes, als weggeworpen
voorwerpen, die een karavaan in de woestijn gelaten heeft,
verspreid liggen. Een diepte van natuur-melancholie, die
ik misschien bij ecen Lamartine terug vind. Het is het pro-
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vincie-ghetto, dat Gorrelik kent, een wat drocvig ghetlo,
dat den herfst toebehoort.

,Die Juden miissen dem Herbst sich verwandt fiihlen.
Sind sie doch der dlteste Zweig aul dem alten Baume der
Menschheit, ein Volk mit Vergangenheit, milt so vielen,
vielen Erinnerungen. Ein Volk, tber das so viele Zeiten
hinweg gingen, musz von Herbstmotiven durchzogen sein:
von der stillen Trauer des Welkens, von der grauen Sorge,
von Kummer, Erfahrung und Dulden . ..”

En nu wij weer de droeve snaar geroerd hebben, moet ik
van zelf even den nmaam van Morris Rosenfeld. gedenken,
den dichter van de ,Lieder des Ghetto”’ — die het nicuwe,
mij uit de literatuur nog niet zoo bekende ghetto bezingt,
van New-York, het ghetto der Joodsche fabrieksarbeiders,
in harden strijd om het dagelijksch brood; Rosenfeld driemaal
weenend, om zijn klasse, die verdrukt wordt, om zijn volk,
dat veracht wordt, en om God, wiens tempél verwoest is.

Rosenfeld’s poézie is vol bitterheid en vol smart. Te veel
heeft hij van de Maror mocten cten, en te groote en veel-
vuldige liefde droeg hij in 't hart. Hij is de dichter der Kinnoth
an 't ghetto, dat voor hem het armen-ghetto der groote
stad is, de laatste droeve Abodah van 't volk Israél, onder
de zweepslagen der moderne groot-industrie.

En nu weet ik wel, hoe oppervlakkig ik deze Oost-Jood-
sche ghetto-literatuur heb behandeld, hoe talrijke groote
namen verzwegen werden — maar het was noch mijn doel,
noch in mijn vermogen volledig te zijn. Ik heb willen ver-
toeven bij enkele Gdolé -be- Jisraél. Vele literaire stroomingen,
zooals het Westen die kent, kent de Oost-Joodsche letter-
kunde nog niet. De stroomingen zijn er nog meer politiek
dan zuiver literair. Maar wel zijn er vele, zeer van elkaar
verschillende figuren, die allen wel eens geestelijke vaders
zullen zijn van talrijke zonen. Men vergeve mij dus, dat ik
mij bepaald heb tot het aanwijzen van de wortels der lite-
ratuur, waaruit de kunst verder kan grocien.




DEUTERONOMIUM 32,3 VOOR HET STAANDE GEBED,
EENE HYPOTHESE,

door Mr. Izak Prins (Amsterdam).

In afwijking met bijna al de buitenlandsche ') vindt men
in onze Hollandsch-Aschkenazische gebedenboeken ter in-
leiding van het Staande Gebed bij fow en mna boven snpw 39N,
zij het dan ook soms tusschen haakjes, nog steeds het wvers
Deut. 32,3: wnbxb b1 1an Ny 'noow v, ,,Wanneer ik den
Naam des Eeuwigen aanroep, kent Gij dan grootheid toe
aan onzen God!”

Alle schrijvers zijn het er met elkaar over eens, dat het
eigenlijk ongewenscht is, de nbwy, de lofzegging b 5wy,
dus in M en 27w, niet onverwijld met de nben te ver-
binden.

o s y'w 111,71 schrijft onomwonden voor, dat men
daar slechts het wvers s>naw *yw¢ (Psalm 51,17) tusschen
mag lasschen, en apm 983 teekent hierbij aan, dat alleen
bij sow en nnan voor, doch niet na dit Psalmvers hier iets
gezegd mag worden, hetgeen een man doet opmerken, dat
het gebruik derhalve onjuist is, dat ons Deuteronomium-
vers na dat Psalmvers gezegd wordt.

Eén blik in ons avondgebed is echter reeds voldoende om
te erkennen, dat met dien wensch, dat er geen nppen zij
tusschen de nbw: en de nmap, niet altijd rekening gehouden

is. Maar ook daar, waar de schrijvers hun aandacht meer in
het bijzonder op het ochtendgebed gericht houden, moeten
zij erkennen, dat er kleine inschuivingen bestaan, welke
niet goed te rechtvaardigen zijn 2).

In onze oo is deze versregel uit Mozes” zwanenzang te
dezer plaatse niet onderdrukt; het is er een geworden, dat
slechts ,sommigen — in stilte — zeggen.”

Nu moet het de aandacht trekken, niet alleen, dat dit
vers daar in de aangegeven gevallen tot de eigenlijk ver-
boden lectuur bzhoort, doch ook, dat het, niettegenstaande
het duidelijk de sporen draagt van eene opwekking, tot meer
personen gericht, zachtjes gebeden moet worden.

De op onzen pws volgende Psalmregel past weliswaar in
den mond van elken biddende, ook den zacht prevelende #);
hoewel deze invocatie juist van den luid reciteerenden i
te verwachten zou zijn (n'8 111,2), gelijk hij deze ook aan het
slot van zijn 5x%b nbmx op de Hooge Feestdagen voordraagt 4).

* #
*

Omtrent de beteekenis van ons zoo geincrimineerde Deu-
teronomium-vers te dezer plaatse waag ik ’'t, de volgende
hypothese op te stellen:

Oudtijds werd dit vers dooy den yn voor diens voordrachi —
of herhaling ®) — van de mmYy  uitgeroepen, met de bedoe-
ling de eigenlijke lofzeggingen door de gemeente met het
W N NN N3 of dels dergelijks, vesp.-of mel het 1IN fe
doen beantwoorden.

Eerst zoo gebezigd heeft dit vers daar zin en beteckenis!

In het algemeen zijn dergelijke waarschuwingen aan onze
liturgie niet geheel vreemd. Ik wil hier niet alleen wijzen op
exhortaties als sy ‘15 1573 (Psalm 34,4) en b (Psalm 148,
13) door den jin aangeheven %) en door de gemeente antipho-
nisch beantwoord, en ook op de extra-liturgische admonities,
stilte en aandacht bij het gebed 7) en de nmn-voorlezing verzoe-
kend, doch voornamelijk op het uitvoerig bericht, dat de
mmbn brengt van de in onzen ceredienst misschien geheel



cenige wijze, waarop in de Basilika te Alexandrié met hare
kolossale afmetingen voor de nmin-voorlezing en bij elke
benedictie uit de nbsn de schare een sein kreeg, om met het
1N te respondecren.

De nomn (= pn of wow) zwaaide daar dan telkens met
cen vlag, (now Bab. 51b, Jerus. 55 a en b) 8).

Dit eigenaardig signaal mag des te gevoegelijker met het
door mij veronderstelde gebruik van onzen pws in verband
gebracht worden, wanneer men scherp in het oog wil houden,
dat ook ons vers in onze liturgic op dezelfde plaatsen aange-
wend wordt als destijds het vlaggevertoon in Alexandrié:
ook bij ons ¢n bij de mban ¢én voor mmnn nmp. Immers doet
de yn nog thans bij ons ecn variant van het vers: t. w.
wnbxb 59 van bam, LG allen, kent grootheid toe aan onzen
God!’, aan het oproepen van den i3 voorafgaan 9).

Het uitroepen van ons vers voor den aanhef van het
Staande Gebed is dan in de plaats gekomen van dit vlagge-
zwaaien, het is mogelijkerwijs zelfstandig in het leven ge-
roepen, en misschien zelfs ouder dan die Alexandrijnsche
ana 10y,

In ieder geval hebben beide instituten, zij het dan ook op
verschillende wijze, het eene visueel, het andere auditief, bijj
dezelfde gelegenheden aan hetzelfde doel moeten beant-
woorden.

M.i. moet ons vers buitengewoon geschikt geoordeeld zijn
tot deze hoorbare exhortatie, om de synagogale eulogieén
te begeleiden en er mede in te stemmen.

Onze Bijbelplaatsisimmers van ouds in samenhang gebracht
met de gemeente-lofprijzingen, (8ov 37a). Tevens was op dit
vers het meer-personen-gebed gebouwd, (m>731 274 en 45a).

Voor een wnba zeggen, waartoe het thans ter inleiding van
de mmay gedoemd is, komt dit vers dan ook allerminst in aan-
merking 11} |

In de door mij hier gegeven voorstelling van de historische
ontwikkeling van het gebruik van dezen pwb te dezer plaatse
komt ook de vermelde aanteckening van den corrector bij

apn N2 tot zijn recht, alsmede het ontbreken van ons vers
in het avondgebed '?). Hier wordt de absn immers door den
tn niet herhaald, noch is dit ooit daar hoog opgezegd.

Het supprimeeren van ons vers bij nmme zal m.i. hebben
plaats gevonden, — nadat het oorspronkelijke gebruik in
vergetelheid geraakt was, — terwille van vermeld verbod
van mpoan tusschen de mbw) en de nban.

Het door mij veronderstelde gebruik, dat de halachisten
en liturgisten niet kennen, dat reeds vroeg afgestorven moet
zijn en vervangen door het terecht door dezen gegispte mis-
bruik, heeft natuurlijk nooit op dit verbod van nppsn in-
breuk gemaakt 13),

1) De zorgvuldig in samenwerking met eene commissic door
Joseph B. Levy bewerkte Duitsche mbsn mpw 17D, (Frank-
furt a, M., 1918%), heeft dit vers ook op dezelfde plaatsen als
de Hollandsche gebedenboeken en dit steeds tusschen haakjes.
Daarentegen komt in G. I. Polak's oo pwnN, (Amsterdam,
1914, ed.-L. D. Staal, — zie diens opstel N 2nboy in het
Letterkundig Bijblad van het Nicuw Isradlietisch Weekblad,
LXI, 1925, No. 1 — het vers ter plaatse in het geheel niet voor,

) Machsor Vitry, ed.-S. Hurwitz (Berlin, 1893), blz. 66, naar ma931 gb.

In verband met ons vers geeft Ismar Elbogen: Der jidische Got-
tesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, (Frankfurt a. M.,
1924%), blz. 43 al heel weinig, en dit weinige is nog — cf, het
slot van zijn § 9, 3, pr. — misleidend. Zie echter ook aldaar
blz. I en 518.
Noch Kaufmann Kohler: The origin and compesition of the
cighteen benedictions with a translation of the corresponding
Essene prayers in the apostolic constitutions, in het Hebrew
Union College Annual, I, (Cincinnati, 1924), noch Louis Finkelstein:
The development of the Amidah [I]. Jewish Quarterly Review,
XVI, (Philadelphia-London, 1925), heeft iets aver ons vers.

8 Vooral het ook door Elbogen 1. ¢. vermelde inleidingsvers
Psalm 635, 3, juist in verband met Psalm 65,2.

Y R. Jomtof Liepman Heller (1579—1654) verbiedt echter het
luid-op zeggen door den 1in van dit Psalmvers, (onnaN a0 op
'8 111,2).

In de R.K. mis is het alleen de celebreerende priester, die een op
dit Psalmvers geinspireerde invocatie doet.
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5 Hierover Ismar Elbogen: Geschichte des Achtzehngebets. (Breslau,

1903) blz. 37 vlg. en Elbogen, o.c., blz. 28, 254 vlg. en 515.

) Thans ook 1373. Hierover Elbogen: Der jiidische Gottesdienst?,

blz. 17 en 513.

7} In den Franschen tijd, waarin de Synagoge als het ware onder

politie-toezicht stond, kende men hier te lande zelfs cene synago-
gale admonitie in het Hollandsch.

In het Besluit van het Centraal Consistorie van de Israglieten
van het Fransche I{eizerrijk van 30 Augustus 1809, waarbij in-
houd en voordracht van het formulier-gebed voor Napoleon den
Groote en Keizerin Louise werden vastgesteld, staatin art. 5 van den
(Franschen en) Hollandschen text:,, Alvorens het Gebed te beginnen:
zal de persoon, wien het dragen van het Heilig Wetboek is opge-
dragen, hetzelve aan der Voorzanger overhandigen, en deze zal,
staande met luider stemme afkondigen: | Migne Broeders, weest aain-
dachtig; men gaal hel Gebed voor Zitne Majesieit en vooy de Keizerlijhe
Familic witspreken. [ Op deze uitnoodiging zullen alle de aanwe-
zenden opstaan en tot het einde van het Gebed toe blijven staan.
Op het ocogenblik der uitnoodiging, zal de Rabbijn zich aan de
regter zijde van den Voorzanger plaatsen en het Gebed uitspreken;
zullende de aanwezenden bij elke zinsnede daarvan, Amen ant-
woorden; gelijk het formulier zulks aanduidt.”

Op het folio-blad (Catalogus van de Tentoonstelling: Verdwijnend
Amsterdamsch Ghetto in Beeld, Amsterdam, 1916, No. 1029),
waarmede deze Verordening officieel bekend gemaakt is, wees mij
de bezitter ervan, de heer S. Seeligmann, die ook een dubbel
octaaf-blad, waarvan alleen de binnenzijde bedrukt is, van deze
%N Tpa nban met Hollandsche vertaling in zijne collecties heeft,
alsmede twee voor toenmalig Synagoge-gebruik gediend hebbende
afschriften, één in het Hollandsch en één in het Hebreecuwsch, en
beide voorzien van bovenvermelde in het Hollandsch geswelde op-
wekking.

8) Samuel Krauss: Synagogale Altertiimer, (Berlin-Wien, 1922), blz, 261
vlg. stelt de meervoudig getradeerde beschrijving ervan samen. Zie
ookaldaarblz. 171 en Elbogen: Der jiidische Gottesdienst?, blz. 4..95.
De tradent R. Juda ben Ilaj leefde in de 2de eeuw.

Prof. Dr. J. L. Palache wees mij erop, dat dit zwaaien met doe-
ken — (in den text PMD = ﬁnur'ic’(gaoy = zweetdoek, zakdoek,
doek of vlag) — nog in den Islam voorkomt, en wel bij de z.g.
plechtigheid van Arafat. Om aan de duizenden aanwezigen telkens
het moment voor een zekere formule, welke dan opgezegd moet
worden, aan te duiden, wordt van het seinen met doeken gebruik
gemaalkt,

%)

lil)

11}

12)

13
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Prof. Palache gaf mij ook eenin ons verband zeer leerzame plaats
op in C. Snouck Hurgronje: Mekka, II, (Haag, 1889), blz. So,
waaruit blijkt, dat er hij de Mohammedaansche godsdienst-
oefeningen in de groote moskee te Mekka, wanneer de declnemers
daar zeer veelvuldig zijn, in de rijen der geloovigen over de geheele
moskee ,Mekabir's” geposteerd staan, om het door den voorganger
uitgerocpen: [ Allahoe akbar!”, (,Allah is groot!”), dat elken
overgang naar cen nicuwe positie inleidt, als het ware telefonisch
door de geheele ruimte voort te planten, omdat de meesten den
leider zelf hooren noch zien kunnen,

Een variant hierop weer heeft pM2 14, 11. Voor ons verband
is de aanteckening hierbij in de ed.-Dr. Joél Miiller, (Leipzig,
1878), van belang,.

Volgens Elbogen: Der jiidische Gottesdienst?, blz. 43 is de ppa ter
plaatse eerst in de Middeleeuwen ingevoerd.

Zie nog de dit betoog ondersteunende plaats in Elbogen: Der
jidische Gottesdienst?, blz. 25 alsmede 514 en 60 met het oog op
het weren van het stille, het privé-gebed onmiddellijk na de nsm.'l.
Vermelde editic van Machsor Vitry, (Fransche ritus, van 12de
eeuw af), heeft steeds dic gelaalkte volgorde, (blz. 66, 383 en
389). Op blz. 389 wordt er niet op gelet, dat daar ook uitdruklke-
lijk van het avondgebed sprake is.  Alle Hollandsche @m0,
exempto L. Wagenaar'sws) a0, {Amsterdam,igot), enook Levy
0.c. begaan te dien opzichie bij de Staande, met vitzondering der
Bijgevoegde, Gebeden voor de feestdagen cigenlijk dezelfde fout.
In de Hollandsche 'pmw‘ nbon van Dr. S. 1. Mulder, {Amsterdam,
18827), blz. 28 wordt ons wvers bij de fWwY mabw in vnw,
gelijk overal elders tusschen haakjes, geplaatst zonder de op-
merking, dat het slechts voor bij i geldt.

Zienog L. Wagenaar: mtaon mwNn, 111, (Amsterdam, 19247, blz, 20.
Mijn thesis zou krachtig gesteund worden door eene plaatsin cen
ouden D, waar vlak achter de slot-culogie SNm Mp=nN Thann
UW'?W: het vers zou staan. In den Perzischen ritus gaat aan de
MY van n:‘lw'? Ao een kort gebed vooraf, waarin onze [pilel
bijna onmiddellijk aansluit aan het vers mbwa My NN 73
(Psalm 29, 10). Verg. Elkan N. Adler: The Persian Jews. Their
books and their ritual., Jewish Quarterly Review, X, (London,
1898), blz. 6og (No. 6g).

Toch mag men niet absolute waarde hechten aan de plaats, waar
eenn stuk in den 0 voorkomt, met betrelking tot de plaats,
waar het in de liturgie feitelijk gezegd wordt, Men denke bijv. aan
de benedictie AN M2A92 p‘nW}JL,', de 0 M, de MM W, aan
Wy N2 en de MaN P, alle stukken, die in de Hollandsch-
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Aschkenazische 917D op eene andere plaats staan dan waar ze
gemeenlijk: in Nederland tijdens den eeredienst gezegd worden.

Tenslotte: zoolang niet onomstootelijke berichten mijne hypo-
these tot waarheid verheffen, moeten steekhoudende vermoedens
dienst doen. Mogelijk komen er nieuwe bij onderzoekingen van de
liturgie der oud-Christelijke Kerk en ook van andere aan het licht.

HET MARRANEN-PROBLEEM UIT OEKONOMISCH O0OGPUNT,})
door S. Seeligmann (Amsterdam).

Heraclitus’ bekend gezegde mdrre e ,alles is in be-
weging” geldt ook voor de geesteswetenschappen. In het
bijzonder voor de geschiedenis. Sedert men deze bij haar
bestudeering van een hooger plan beschouwde, haar als
wetenschap van hooger rang achtte, zich niet meer tevreden
stelde met het kronijkachtig vermelden der gebeurtenissen
alleen, maar in het verloop der geschiedenis, zoowel wat
plaats als tijd betreft, samenhang zocht en vond, hebben de
verschillende systemen van geschiedbeschouwing elkaar op-
gevolgd. Geheel natuurlijk heeft het individueele standpunt,
de eigen levensbeschouwing van den historicus grooten invloed
geoefend op zijn werk, hetzij dat het cen stichter van een
school geldt of een volgeling, den bewerker van oude ge-
schiedenis of van het gebeuren van den nieuwsten tijd, en
evenzoo geldt dit hem, die slechts één tijdvak of één enkel
volk of één enkele groep, uit welk oogpunt ook tot groep
gebracht, behandelt. Maar zelfs zij, die tot dezelfde school
behooren, zullen toch, als er verschil in staatsburgerschap
is, dezelfde feiten verschillend zien. De geschiedenis van den
Elzas en Lotharingen in den loop der tijden zal door een
Duitscher anders worden geschreven, dan door een Fransch-
man, al behooren beiden tot dezelfde historische school. En
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evenzoo zal verschil in godsdienst een sterk merkbaar spoor
in de werken der verschillende auteurs achterlaten, al staan
ze overigens op hetzelfde standpunt. Een Geschiedenis van
het Volk Israél door wijlen Opperrabbijn M. Monasch, die
als geloovige Jood den vinger Gods in de geschiedenis zag,
is toch wezenlijk verschillend van Prof. A. Noordtzij's Gods
Woord en der Eeuwen Getuigenis, die eveneens aan het on-
gerepte Bijbelwoord de hoogste historische waarde toekent,
maar de geschiedenis van het Oude Testament slechts ziet als
Vorstufe voor die van het Nieuwe Testament.

Voor vele schrijvers houdt de geschiedenis van het volk
Israél op met den val van den eersten Tempel en de Babylo-
nische overheersching in 586 voor d.g.j. (zoo Kittel en
Noordtzij), voor anderen loopt zij door tot den val van
den tweeden Tempel en de verwoesting van Jeruzalem
door Titus in 70 na d.g.j. (zoo Sellin). Voor de Joodsche
geschiedschrijvers houdt ook dan de geschiedenis der Joden
nog niet op. Ze vormden weliswaar geen eigen Staat, woonden
niet meer op eigen territorium, maar er is een combinatie
van momenten, die allen — hoe verstrooid ze ook sedert
den val van den Joodschen Staat mogen zijn — bindt, al
treedt bij de eene groep het eene moment wat sterker op den
voorgrond dan bij de andere. Eris toch voor allen het gelijke
verleden als volk, de nationale band, de gelijke godsdienst,
de eigen Hebreeuwsche taal.

Het spreekt van zelf, dat het schrijven eener geschiedenis
der Joden in de Diaspora gedurende de ecuwen na het jaar
70 tot heden een buitengewoon moeielijk werk is. In zijn ge-
heel is het in de negentiende eeuw maar tweemaal beproefd.
Eén keer door I. M. Jost in Frankfort a.d. M. Zijn twaalf-
deelige Geschichte der Israeliten (1820—1847) is met een ver-
killende objectiviteit bewerkt, die het meer een kronijk,
dan een warmte uitstralend geschiedverhaal doet zijn. Het
tweede werk is Heinrich Graetz Geschichie der Juden in elf
deelen, met groote bezieling en in meesleependen stijl geschre-
ven. Hoewel er door speciale publicaties, onderzoekingen

over het verblijf van Joden in bepaalde landen of steden,
oorkonden-werken en wat dies meer zij, talrijke fouten bij
Graetz in den loop der jaren voor den dag zijn gekomen en
ook nu nog, ik zoude haast zeggen dagelijks te voorschijn
treden, die ook in de nieuwere drukken slechts in geringe
mate zijn hersteld, is het werk toch cen onvergankelijk werk,
omdat Graetz als eerste heel het gebeuren der Joden in de
Diaspora tot zijn tijd, van één bepaald standpunt uit, het
Joodsch-nationale zijn, heeft bekeken en daardoor deze heele
geschiedenis der Verstrooiing tot een geheel heeit gemaakt.

Kort voor het begin van den wereldoorlog heeft S. Dubnow,
eerst in het Russisch, later in het Duitsch en Hebreeuwsch
vertaald, een nieuwe groote geschiedenis der Joden begonnen,
waarvan in de Duitsche uitgave de nieuwste tijd van 1789—
1914 in drie declen reeds is verschenen. Hij staat op sociolo-
gisch standpunt en gaat van de gedachte uit, dat het Jood-
sche volk ten allen tijde en in alle landen zelf subject, d.w.z.
scheppende kracht voor zijn eigen geschiedenis was, niet
alleen op intellectueel gebied, maar ook op het terrein van
het sociale leven.

Behalve deze groote werken zijn er natuurlijk tallooze
handboeken en compendia in de meest verschillende talen
uitgekomen, ook in het Nederlandsch. De studies over bij-
zondere deelen dezer geschiedenis, zoowel door Joden als
Christen-geleerden geschreven, zijn reeds zoo talrijk, dat ze
niet alleen wegens het taalverschil, maar ook door het aantal
zelve niet meer voor één geleerde zijn te overzien. Deze
verregaande specialiseering, die de vele zwakke puntcn”in
Graetz’ Geschichte kan aanvullen, heeft begrijpelijker wijze
ook een nadeeligen kant. De samenhang van uiteenliggende
gebeurtenissen komt heelemaal in het gedrang. In de meeste
gevallen blijft het bij stofverzamelen en naast elkaar plaatsen
van nieuw gevonden feitenmateriaal.

En ook bij bewerkingen van de geschiedenis der Joden
in bepaalde landen, wordt dikwijls het bijzondere der betr.ef—
fende groep over het hoofd gezien, Hierdoor planten zich dik-
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wijls foutieve opvattingen van geslacht tot geslacht voort
en gaan van het eene boek in het andere over, zonder dat zelfs
groote geleerden er zich rekenschap van geven, dat de door
hen gegeven voorstelling niet juist is. De noodzakelijke visie
op het geheel ontbreekt door het overvloedig uitspinnen der
gevonden details. Dit gebeurt natuurlijk bij de onderzoe-
kingen op elk geschiedkundig gebied, bij de speciale Joden-
geschiedenis is het echter zoo goed als regel, omdat de kring
van ernstige historici op dit terrein ook relatief zoo klein is.

* *
*

Op het gebied der geschiedenis van de Joden in Nederland
is in de laatste vijffentwintig jaar ongeveer, een geheele
reeks boeken, brochures en tijdschriftartikelen verschenen,
terwijl ook in standaardwerken op ander terrein over de
Joden is gehandeld. Tk bedoel met dit laatste in de eerste
plaats S. J. Fockema Andreac Het oud-Nederlandsch Bur-
gerlijk Recht 1 (Haarlem 1906) en L. Knappert Geschiedenis
der Hervormde Kerk onder de Republick en het Koningrijk
der Nederlanden T en IT (Amsterdam 1911 en 1912). Indien
we deze twee laatste schrijvers uitzonderen, die werkelijk
beiden, ieder voor zoover het de door hem behandelde stof
geldt, oorspronkelijke gedachten in hun werk hebben neer-
gelegd, Prof. Knappert vooral in zijn eerste deel, (ik kom
daar later nog even op terug,) en dan nog een goede plaats-
beschrijving als 1. Mendels Geschiedenis der joodsche Ge-
meente in  Groningen en misschien nog een paar opstellen
uit den allerlaatsten tijd noemen, dan blijft er als algemeen
oordeel over de vele verhandelingen, die op dit gebied uitge-
komen zin, het oordeel van Dr. Japikse gelden, dat deze
over een studie van mijzelf 'n tiental jaren geleden heeft ge-
geven 2), dat er slechts feitenmateriaal naar voren werd ge-
bracht en niet het eigenaardige van deze Joden in Nederland
en hun verhouding tot hun Nederlandsche omgeving uit al
deze feiten is verwerkt.

Ik heb in de laatste jaren aan dit probleem en een tweetal,

-
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dat naar mijn meening in nauwen samenhang daarmede staat,
bijzondere aandacht geschonken. Door het mij ter beschik-
king staande materiaal nauwkeurig na te gaan, zag ik cen
onderlingen samenhang in de verschillende  verschijnselen,
die bij de komst der Joden in Nederland en hun verder ver-
blijf waar te nemen zijn, en vond zoo naar mijn meening cen
oplossing voor de gestelde problemen. Deze gaan ver uit
boven de engere sfeer der geschiedenis der Joden in Neder-
land, ze zijn een deel ook van Neerland’s Geschiedenis in de
Gouden Eeuw uit oekonomisch opzicht. Ik heb mij echter
alleen tot taak gesteld de ééne zijde van het probleem, zoover
het den Joden geldt hier uiteen te zetten. In hoe verre deze
zienswijze cenige wijziging in de opvatting der handels-
geschiedenis van Nederland brengt, wil ik niet beslissen,
maar eventuccl overlaten aan hen, die deze speciale studie
tot de hunne maken.

* &
#

Het eerste probleem, dat ik mij gesteld had, in directen
samenhang met de bedoelde recensic van Dr. Japikse, was de
vraag: wat is het eigenaardige van de geschiedenis der Joden
in Nederland als geheel gezien. Hoe onderscheidde de toestand
der Joden zich hier, subjectief en objectief, van dien in andere
landen en waaraan was dit verschil toe te schrijven?

Merkwaardig mag het genoemd worden, dat deze feitelijk
zoo eenvoudige vragen in de, zoo gezegd, zeer groote litteratuur
over de Joden in Nederland nergens werden gesteld en be-
handeld en daardoor tal van historische feiten n.m.m. ver-
keerd werden gezien.

Uitvoerig heb ik dif probleem in cen voordracht, cenigen
tijd geleden in het Genootschap voor de Joodsche Weten-
schap in Nederland gehouden #), onderzocht en trachten
op te lossen. Met een paar trekken wil ik hicr mijn antwoord
schetsen, omdat het in directen samenhang met de andere
twee problemen staat.

Op het einde der zestiende ceuw was het aantal Marranen,
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dat wil zeggen Schijn-Christenen, die de Inquisitie waren ont-
vlucht — (ik kom later hierop natuurlijk nog terug) — en zich
in Amsterdam hadden gevestigd, reeds zoo toegenomen, dat
ze opvielen en niet eenvoudig als Spaansche of Portugeesche
kooplieden, die zich hier tijdelijk ophielden, werden aange-
zien. Ze hebben ook Joodsche godsdienstoefeningen gehouden
en werden, zooals H. J. Koenen in zijn Geschiedenis der Joden
in Nederland ) volgens Basnage verhaalt, — (een authenticke
bron in het Amsterdamsche Gemeente Archief hebik er nooit
voor gevonden en de Barrios, dic het ook vertelt, heeft stellig
cen verkeerd jaartal) — Dbij een godsdienstige bijeenkomst
op den vooravond van den Grooten Verzoendag Zondag 18
September 1595 ,,door den onderschout met eenige gerechts-
,dienaars, die meenden, dat er een bedekte samenkomst
,van Roomschgezinden werd gehouden, overvallen. Toen
,men ontdekte dat het Joden waren werden ze weer onge-
,moeid gelaten.”

En voor het jaar 1598 schrijft Hugo Grotius in zijn Jaer-
bocken en Historien 5): ,Waerenboven ook de vlughtelinghen
,uyt Portugael, cen gedeelte der oovergebleevene Jooden in
ydat rijk, uyt vrees van onderzoek oover hunnen vaeder-
Jlijken godtsdienst, en andere op hoop van meerder winst,
,de grootheyt der stadt Amsterdam voor andere gekoosen
,,hebben.”

We willen er direct de aandacht op vestigen, dat Grotius
dit feit van de aanwezigheid der Marranen vermeldt, geheel
objecticf, zonder een woord van afkeuring, dat deze Joden
hier een toevlucht hebben gevonden en zonder den wensch
te uiten, dat ze onder een bepaald reglement zullen worden
gesteld.

Deze Marranen kwamen alsrijke kooplieden hier, het waren
menschen van groote ontwikkeling, velen hadden gestudeerd,
er waren onder hen van ouden Spaanschen en Portu-
geeschen adel, zooals voor jaren reeds de dichter Isaac da
Costa heeft aangetoond 6). Hun vrijheid hier ter stede was
zeer groot, ze onderscheidden zich in hunne rechten slechts

.
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zeer weinig van de andere inwoners van Amsterdam. Amster-
dam was toen zeer op hun aanwezigheid gesteld. Hun rijk-
dom en hun handelsondernemingen, hun connecties met
Marranen op andere plaatsen, waarop we nog uitvoerig terug-
komen, waren van belang voor de ontwikkeling van Amster-
dam; anders had men tegenover deze Joden nict een zoo
verregaand tegemoetkomende houding aangenomen. Dit
kan vooral ook daaruit blijken, en dit treffen we nict alleen
in Amsterdam-.aan maar ook clders, dat tengevolge van de
vele godsdiensttwisten hier te lande in die dagen, velen de
vrijheid der Joden met leede oogen aanzagen en de Classis
telkens en telkens over deze vrijheid klaagt, zonder dat
haar klachten in werkelijkheid iets aan den toestand ver-
anderen. Ja zelfs bleek het mij, dat verschillende keuren,
die later tegen de Joden in Amsterdam werden uitgevaardigd,
in de praktijk zoo goed als altijd onuitgevoerd bleven, Dit-
zelfde gold ook ten opzichte van de Katholicken, zooals
o.a. door Prof. Knappert terecht wordt opgemerkt. Hij
schrijft 7): ,Zoo was de strijd tegen de pausche SLll)t‘l'Stil‘ii‘:
Htegelijk kerkelijk en politick en, daar de roomsche prak-
stijken er bij de natie nog diecp inzaten, zijn synoden en
,classen rusteloos bezig met te protestecren en den sterken
»arm der overheid in te roepen tegen ... en tegen tallooze
»gebruiken bij allerlei gelegenheid, waarin het oude geloof
»voortleefde en waarvan de synodale acta vol zijn. Van
yalles wordt der overheid rapport gedaan, die meestal een
,,00g dichthoudt of wier ambtenaren zich al te gaarnc voor
»grof geld lieten omkoopen; die af en toe ook scherpe plak-
ykaten uitvaardigt of zelfs hard optreedt, als de stoutig-
»heden al te stout worden, of als zij de goede gezindheid
»der gereformeerde predikanten voor haar politick behoeft.”

Dit nu is voor alle punten ook voor de Joden juist. Hun
toestand in werkelijkheid was buitengewoon gunstig, niet
alleen in verhouding tot hun toestand clders, maar ook ab-
soluut beschouwd. En in het eerste decl zijner geschiedenis
komt dit bij Prof. Knappert ook tot zijn recht. Het culmineert
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in zijn uitlating over de Joden (I p. 177): ,,In waarheid leef-
»den zij rustig, door de overheid beschermd, vrijgelaten in
ohun ceremonién, ook in de huwelijkssluiting.”

Verrassend is het dan op de laatste bladzijde van het
eerste deel, onder de Addenda naar genoemde bladzijde 177
verwijzend te lezen: ,Sedert ik dit schreef, ben ik op mijn
,gunstig oordeel over den toestand der Joden eenigszins
yteruggekomen, gelijk in het tweede deel nader blijken zal.”

Deze verandering kwam zonder twijfel. onder invloed
van een artikelenserie in Blok’s Bijdragen voor Vaderland-
sche Geschiedenis door wijlen Dr. M. Wolff gepubliceerd #),
die de geschiedenis der Joden in Amsterdam bijna uitsluitend
op keuren en reglementen wil opbouwen of op de klachten
en rapporten van Joden uit den emancipatietijd, die echter
alle niet teruggeven de werkelijkheid, de reéele verhoudingen,
waaronder zich het leven der Joden heeft afgespeeld. Daar-
door kwam Dr. Wolff ertoe den toestand der Joden hier te
lande als weinig gunstig voor te stellen.

Denzelfden verkeerden invleced hadden Dr. Wolff's op-
stellen ook op Prof. Hermann Witjen, die als steun voor zijn
bestrijding van Prof. Werner Sombart’s Die [Juden und das
Wirtschaftsieben (Leipzig 1911) in zijn Das Judentum
und die Anfinge der modernen Kolonisation schrijft?): , Die
»Nachforschungen Wolffs offenbaren, dass die Stellung
,der Juden in Holiand durchaus nicht so frei und unge-
,bunden war, wie man bisher angenommen hatte.”

Zooals gezegd, heb ik tal van bewijzen van het tegendeel,
uit Nederlandsche schrijvers en mededeclingen van buiten-
landsche Joden en niet- Joden hiervoor bij een vorige gelegen-
heid gegeven, en is het mijn bedoeling niet daarop hier verder
in te gaan, Tk moet echter kort verklaren, hoe het mogelijk
was, dat deze gunstige toestand zich zoo kon ontwikkelen
en dit beschouw ik als het zwaartepunt van mijn eigen op-
lossing van het gestelde probleem, ook in samenhang met
de andere vragen.

Zooals bekend en reeds herhaaldelijk sedert Koenen 19)
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vermeld, hebben de Staten van Holland in hun zitting van
4 en 17 Maart 1615 eene commissie benoemd, om cen regle-
ment voor de Joodsche natie vast te stellen. Er werden
hiervoor twee ontwerpen gemaakt, het eene door Reinier
Pauw, burgemeester van Amsterdam, het andere door Hugo
Grotius 1), toen pensionaris van Rotterdam. Op den inhoud
dezer vermoedelijk nog niet gepubliceerde stukken ga ik
niet in, omdat we mogen verwachten, dat ze in afzienbaren
tijd door Mr. Izak Prins voor het Genootschap voor de Jood-
sche Wetenschap in Nederland zullen worden uitgegeven.

De Staten hebben in hunne vergadering van 12 December
1619 beide ontwerpen naast zich neergelegd en besloten
geen Joden-reglement vast te stellen, maar aan iedere stad,
evenals aan Amsterdam, over te laten zelfstandig over de
Joden te beslissen.

Dit nu is het cardinale punt voor de ontwikkeling en den
gunstigen toestand van de Joden hier te lande. Het niet
uitvaardigen van ecen algemeen Joden-reglemient maakte
de Joden niet tot een klasse van mindere orde, hetgeen ze
anders in het oog van ieder waren geworden. Hun rijkdom
en koopmanschap veroorzaakten, dat de steden die vooruit
wilden komen, in de eerste plaats Amsterdam, den Joden alle
mogelijke vrijheden gaven en lieten. En hebben we in dit
opzicht voor Amsterdam slechts indirect bewijsmateriaal,
voor andere plaatsen in Holland, waar zich Marranen wilden
neerzetten, kunnen we op merkwaardige stukken wijzen,
die bewijzen van hoe groot belang het werd geacht, dat deze
groot-kooplieden zich in Nederlandsche steden vestigden.
Niet alleen in Amsterdam, ook in een aantal andere steden
treffen we in de zeventiende eeuw Marranen aan of trachten
zij vasten voet te krijgen. Het is mijn bedocling niet de ves-
tiging in deze plaatsen, — ik noem bijv. Alkmaar (1604),
Haarlem (16035), Rotterdam (1610) 's-Gravenhage (16367), Mid-
delburg (1642), Maarsen en Maarsenveen (ca. midden 17de
ecuw), Amersfoort (1655), Kampen (1661), — te bespreken, ik
wil alleen uit twee stukken, het cene betreffende Rotter-
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